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Ks. Andrzej Uciecha”

APOSTOLSTWO NA DWORZE WEADCY

Wstep

W podsumowaniu do pierwszego rozdziatu swojego dzieta Chrzescijaniskie korzenie
Europy Bruno Dumézil charakteryzuje wstepny etap procesu ksztaltowania sie fem-
pora christiana:

Kiedy ostateczny upadek Rzymu stal sie oczywisty, pierwszy wysilek polegat

na oddramatyzowaniu wladzy owych pogan i heretykéw poprzez znalezienie

teologicznych wyjasnien ich obecnosci, a takze pozornego triumfu odmienno-

$ci religijnej. Pézniej [...] duchowni katoliccy utozsamili wlasna egzystencje

pod wladza barbarzyncéw z sytuacja chrzescijan za poganskiego Cesarstwa

Rzymskiego. Wyciagneli stad wniosek, Ze - aby z chrze$cijaristwa na powrot

uczyni¢ religie powszechna - nalezalo znaleZ¢ nowego Konstantyna i nawrécié

go, w razie potrzeby przy pomocy nowej Heleny, to znaczy otwierajac , czy ra-

czej uchylajac drzwi dla malzenstw mieszanych. Biskupi mieli nadzieje, ze w

ten spos6b wladca barbarzynski, stawszy sie ksieciem chrzescijariskim, péjdzie

za ich wskazowkami i zacheci swych poddanych - w sposéb mniej lub bardziej

stanowczy - do przyjecia chrztu. Nie przypuszczali, Ze powrdt krola na scene

konwersji koniec konicow zakwestionuje zasady nieuzywania przemocy i auto-

nomii duszpasterskiej, ktore z takim trudem wypracowali i do ktérych byli

przywiqzani”l.
W studium francuskiego historyka wolno$¢é wyboru religii stanowi podstawowy
czynnik w procesie chrystianizacji krélestw barbarzynskich od V do VIII wieku. Ba-
dacz weryfikuje schematy rozpowszechniane w podrecznikach i podwaza utarte opi-
nie na temat stosowania przymusu w konwersji ludéw barbarzyrskich. Ciekawym
zagadnieniem w tej interesujacej koncepcji wolnosci religijnej wydaje sie watek
ewangelizacji dworu krélewskiego i metod jej prowadzenia. W ujeciu Dumézila na-
lezy docenié troske o obiektywizm w analizie badanych zjawisk; uczony potrafi opi-
sa¢ zarowno pozytywne, jak i negatywne skutki chrystianizacji wtade6éw i ich dwo-
row, i to w ich krétkiej i odleglej perspektywie czasowej. Uwzgledniajac te metodolo-
giczne paradygmaty w badaniu tematyki apostolstwa na dworze wladcy, nie wolno

* Ks. dr hab. Andrzej Uciecha - adiunkt w Katedrze Teologii Patrystycznej i Historii Kosciota
na Wydz. Teol. Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach; e-mail: ucian@poczta.onet.pl.

' B. Dumézil, Chrzescijariskie korzenie Europy. Konwersja i wolnos¢ w krolestwach barba-
rzynskich od Vdo VIII wieku, t}. P. Rak, Kety 2008, s. 311.
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ogranicza¢ sie 1i tylko do tych przekazow dziejopisarskich, w ktérych konwersja
wladcy konczyla sie pomyslnie i w konsekwencji prowadzita do konwersji podda-
nych, a w kronikach koscielnych kolejny populus przeistoczyt sie w grex. Warto za-
tem zwrdci¢ uwage na te epizody w historii nawracania wtadcéw barbarzynskich, w
ktorych po poczatkowych sukcesach katolickiego misjonarza przychodzita bolesna
Swiadomos¢ porazki i koniecznosci ,,nowej ewangelizacji”. W tym modnym dzisiaj
okresleniu niekoniecznie ukrywalo sie wymaganie zastosowania nowatorskich me-
tod, ale podjecie kolejnej préby na nowo. Warto tez uwzglednié problem pres;ji, ktora
na decyzje wladcy wywierala zimna kalkulacja i ocena sytuacji spoteczno-politycz-
nej. W logice podjetych wyboréw sfera subiektywna religijnej przemiany przenika
sie z obiektywnym rachunkiem przewidywanych zyskéw i strat. Zaznaczmy takze,
ze w konwersji poganskiego albo heretyckiego kréla perspektywa matzenistwa z kato-
licka ksiezniczka stanowita modelowy przyklad strategii apostolskiej, ale przeciez
nie wykluczalo to zastosowania wielu innych ewangelizacyjnie skutecznych stymu-
latoréw takich, jak dar proroctwa i rady polityczno-militarnej, czy tez idaca z tym
darem 2W parze umiejetnos¢ wysledzenia i skutecznego wylapania rabusiow i za-
béjcow”.

1. Metodologia badania irodet

W metodologii badania tematu koniecznie nalezy pamieta¢ o znaczeniu elementu
historiozofii, ktérym w selektywnym przekazie i czesto hagiograficznej interpretacji
wydarzen postugiwali sie dziejopisarze. W prologu do swojej Historii przeciw poga-
nom Pawet Orozjusz (+ przed 423) otwarcie méwi o rozterkach autora podejmujace-
go proby opisu dziejéw minionych i aktualnych:

Powiedziales mi, abym wystapil przeciwko wielkiej przewrotnosci® tych, kto-

rzy nie znajac boskich regut, nazywani sa po wsiach i malych miasteczkach po-

ganami lub tez balwochwalcami, gdyz sa w stanie poja¢ jedynie rzeczy ziem-

skie. Abym umocnit tych, ktérych nie interesuje przyszilosé. Zapominaja oni o

przesztosci lub wrecz jej nie znaja, a czasy obecne napeiniajg haniba, jakby byli

targani wszelkim zlem z tego tylko powodu, ze zawierzyli Chrystusowi i czcza

Boga, podczas gdy kult bozkéw idzie w zapomnienie. Rozkazale$s mi bowiem,

co chece powtorzy¢, abym wyjasnil dosé krétko, w jednym uporzadkowanym to-

mie, wybierajac z calej historii i ze wszystkich dostepnych mi annaléw, wszyst-

kie te wydarzenia, ktére miaty miejsce w przeszlosci, a wiec fatalne wojny nisz-

czace epidemie lub bolesne niedostatki zZywnosci, straszne trzesienia ziemi,

® Germaniskich rabusiéw z miasta Fawianis Eugipiusz pouczyl, nakarmit i puscit wolno z po-
leceniem rozpowiadania o Bogu, ktéry ,,walczy w obronie swoich stug” (Eugipiusz, Pamie-
tnik o Zyciu swietego Seweryna, 4, tt. K. Obrycki, Warszawa 1985, PSP 32/1, s. 39-40).

* Por. Pawel Orozjusz, Historiarum adversum paganos libri septem, 1, prologus, 9, ed. C. Zan-
gemeister, Wien 1882, CSEL 5, s. 3: ,,adversus vaniloquam pravitatem” - vaniloquus: chelp-
liwy, préznoméwny, ktamliwy; vaniloquium: czcze gadanie, gadulstwo, chelpliwosé, sa-
mochwalstwo (por. A. Jougan, Sfownik koscielny lacirisko-polski, Warszawa 1992%, s. 716);
pravitas:blad, przewrotnosé, ztosé, zbrodnia (por. tamze, s. 537).
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okropne powodzie lub straszne erupcje wulkanéw, pioruny lub niszczace gra-

dobicia, a takze niecne zbrodnie i wstydliwe czyny. [...] Zasiadlem przeto do

pracy i od razu natrafitem na pewien zamet, bo wiele razy, gdy rozwazajac w

duchu, zdalo mi sie, Ze nieszczescia czaséw wspélezesnych rozblysty na wielka

skale. P6zniej jednak doszedlem do wniosku, Ze i czasy ubiegle byly nie tylko

tak zgubne jak obecne, lecz tym bardziej pelne utrapienia, im bardziej odda-

lone od lekarstwa prawdziwej religii. Badajac przesziosé, zdato sie rzecza ja-

sna, ze panowala woéwczas chciwa krwi §mieré, bo nie znana mi jest religia, w

ktorej nie byloby rozlewu krwi. Stopniowo, kiedy nasza religia zaczynata btysz-

cze¢, inne podupadaly. Teraz i na przyszlosé Smier¢ zostala uwieziona, a reli-

gia zwyciezyla®,
Orozjusz opisuje dzieje w sposéb wyraznie apologetyczny. W charakterystyczny i kla-
syczny sposob uwiarygodnia wybor religii i bostwa za pomoca zmyslnie zbudowanej
konstrukeji dziejowej zwanej prosperitas. W jego historiozoficznym przekazie
chrzescijanistwo jest prezentowane jako prawdziwe lekarstwo na wszelkie choroby i
ludzkie nieszczescia. Ocena militarnej, spotecznej i religijnej pomyslnosci dziejow w
okresie poganskim jest zdecydowanie negatywna. W konsekwencji podobna kwali-
fikacje maja bostwa poganskie, ktore nie sa w stanie zapewnié szeroko pojetego bez-
pieczenistwa, a ich kult jest nie tylko bezowocny, ale wrecz szkodliwy. W tej sytuacji
zametu i niepewnosci panujacy ksiaze, wypelniajac mandat jedynego i prawdziwego
Boga, powinien zareagowaé. Zycie nie tylko apostota Chrystusa, ale z pewnoscia tak-
ze barbarzynskiego wladcy mogto sta¢ sie wdziecznym tematem takiej hagiograficz-
nej obrobki.

2. Apostot jako prorok i ,.znak sprzeciwu”

Planowane i chciane albo niespodziewane i uciazliwe spotkanie wtadcy i chrzesci-
janskiego apostola z pewnos$cia mialo rézne konsekwencje. W konfrontacji witadzy
Swieckiej z wladza duchowna musiato dochodzié¢ do konfliktu intereséw. Biskup ja-
ko nadzorca gminy chrzescijariskiej lub mnich jako bezkompromisowy kaznodzieja
bronili Dekalogu i prawa koscielnego, zas pogariski krél bronit spraw swego ludu i
swojej polityki. Chrzescijaniscy reformatorzy doswiadczali loséw starotestamento-
wych prorokéw. W Zrédlach znajdujemy niezliczone opisy zaréwno kompromiso-
wych spotkan, jak i konfrontacyjnych batalii miedzy wtadca a biskupem.

W narracji Historii Frankow biskup German prorokowal przysztos¢ krélowi
Chilperykowi. Przestrzegal go przed zabdjstwem brata Sigiberta. Krél odrzucit to
proroctwo i wkrétce, jak przekazuje Grzegorz z Tours, zostal zamordowany przez
stugi krolowej Fredegundy (57 5)°. Biskupi upominali kréla Chlotara, ktéry wbrew

* pawet Orozjusz, Historiarum adversum paganos libri septem, 1, 9-10. 13-14, CSEL 5, s. 3-5;
Historia przeciw poganom, t1. H. Pietruszczak, Zgorzelec 2015, s. 5-6.

5 Grzegorz z Tours, Historie. Historia Frankow, 1V, 51, t. K. Liman, T. Richter, oprac. D. A. Si-
korski, Tyniec 2012 [dalej: HF], s. 220-221; por. Pawet Diakon, Historia rzymska. Historia
Longobardow, 111, 10, wstep i tt. I. Lewandowski, Warszawa1995, s. 245.
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prawu koscielnemu prébowal ozenié sie ze swoja szwagierka Wuldetrada, i Chlotar
sie podporzadkowalﬁ. Grzegorz wzial w obrone biskupa Rouen, Pretekstata’, niespra-
wiedliwie oskarzanego o kradziez i rozdawanie daréw biednym; studzy krélowej
Fredegundy usitowali przekupi¢ Grzegorza i przeciagnac¢ na swoja strone. Ten opisat
szczegotowo intrygi krolowej:

Przyrzekli mi dwiescie funtéw srebra, jesli wystapie przeciw Pretekstatowi i

on przez to zostanie skazany. Mamy juz przyrzeczenie od wszystkich bisku-

pow, tylko ty nie badz temu przeciwny. [...] A gdy nastat poranek, przyszito do

mnie kilku biskupéw z podobnym poleceniem. Moja odpowiedz, jaka im da-

lem, brzmiala podobniea.
Wydaje sie, ze istotnym elementem w podanym przekazie jest pedagogiczna promo-
cja idealéw chrzescijaniskiej uczciwosci, prawdomdéwnosci, wytrwatosci w przeciw-
nosciach. W walce zwycieza samotny biskup nieczuly na przekupstwo i opinie zde-
prawowanych duchownych. Liczy sie stalo$¢ apostola i jego niezaleznos¢ od zmienia-
jacych sie jak w kalejdoskopie zachowan i wyboréw nominalnie chrzescijariskiego
dworu, ktéry jednak w rzeczywistosci postepuje w spos6b poganski.

W relacji Jonasza z Bobbio Kolumban zgodnie z rozkazem kréla Teodoryka
11’ miat opusci¢ Galie. Chlotar zaprosil meza Bozego, styszac o jego niechetnej posta-
wie wobec Brunhildy i Teodoryka.

Kiedy ujrzat Kolumbana, przyjal go jako dar z nieba i pelen radosci nalegat,

aby 6w zechciat pozostaé w granicach jego krélestwa, a on bedzie mu stuzyt

wedlug jego zyczenia. Tymczasem maz Bozy oSwiadczytl, Ze nie zamierza pozo-

stac na tych ziemiach juz to dlatego, ze chce kontynuowaé swoja wedrowke, juz

to, aby nie dawac okazji do niezgody. Zatrzymatl go wiec Chlotar u siebie przez

tyle, ile mdégl, dni, a zganiony przezen za jakies zte postepki, ktérych nie bra-

kuje na zadnym dworze krélewskim, obiecal, Ze zgodnie z nakazem Swietego

meza wszystko naprawi. Byl bowiem Chlotar rozmilowany w dazeniu do ma-

drosci. Wdzieczny byt tez za dar, ktéry otrzymat".
Kolumban musiat opusci¢ krolestwo Teodoryka, gdyz odmoéwil blogostawienstwa
czterem synom krélewskim narodzonym z natoznic''. Wedle norm chrzescijanskich
nie udzielano Bozego btogostawienistwa bekartom. Kolumban nie mégt pozwolié¢ na
tamanie prawa kosScielnego. Jego decyzja miala jednoznaczny wydzwiek polityczny,
gdyz w ten sposob odrzucit panujace prawo Frankéw, w ktérym liczylo sie pochodze-
nie po mieczu'>. W przekazie Jonasza z Bobbio widaé wplyw tradycji kolumbariskiej,

6 Grzegorz z Tours, HF IV, 51, s. 182.

" Biskup Rouen w latach 556/558-577, wygnany w 584/5, zabity w 585 roku. Fredegunda os-
karzyla go o obraze majestatu i }amanie prawa kanonicznego.

8 Grzegorz z Tours, HF V, 18, s. 246.

? Inaczej Teuderyk II (587-613).

10 Jonasz z Bobbio, Zywot Kolumbana, 24, [w:] Sw. Kolumban. Pisma. Jonasz z Bobbio. Zywot
Kolumbana, przekl. E. Zakrzewska-Gebka, Warszawa 1995, PSP 60, s. 213.

" Por. Jonasz z Bobbio, Zywot](o]umbana, 19, s. 205.

“Por. J. Strzelezyk, [Wstep do:] Sw. Kolumban. Pisma..., s. 34.
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w ktorej chodzilto o religijna legitymizacje rzadéw Chlotara II i w konsekwencji tej
linii Merowingéw, ktéra przejeta wtadze w 613 roku. Mnich pisal Zywot Kolumbana
w klasztorze sw. Armanda, ktdry zostal zatozony jako fundacja syna Chlotara, Dago-
bertaI.

Jerzy Strzelczyk stawia pytanie: czy Kolumban Swiadomie wlaczyt sie¢ w spo-
ry dynastyczne i przygotowywat grunt neustryjskiej linii Merowingéw? Polski uczo-
ny pozostawil to pytanie bez odpowiedzi®”. Mozliwe, ze w swojej akcji apostolskiej
Kolumban aktywnie angazowat sie w rozgrywki polityczne, ktére Jonasz delikatnie
wycieniowal, ale radykalnie nie odrzucit ziemskich cech tej ewangelizacji. Prawdo-
podobnie zaréwno Kolumban, jak i Jonasz przyjeli koncepcje wladcy, ktéry przez
konwersje staje sie ziemskim krélem pod protektoratem wiecznego i boskiego Krola.
Wréémy do zacytowanej we wstepie sugestii Dumézila o koniecznosci znalezienia
nowego Konstantyna i nawréceniu go jako koniecznego warunku w procesie sku-
tecznej konwersji ludéw barbarzynskich. Podejscie apostota do wladcy zmienia sie w
zaleznosci od postepowania tego ostatniego. Wskazanie wtasciwego sposobu zacho-
wania nie jest latwe, gdyz na drodze do konwersji krola staja ciagle nowe przeszko-
dy. Teodoryk prébowal darami udobrucha¢ Kolumbana, ktéry jednak byt nieubta-
gany i pozostal nieugiety nawet wtedy, gdy wladca sam go odwiedzit w klasztorze w
Luxeuil. Ostatecznie wiec krol wydal nakaz deportacji krnabrnego mnicha'. Gdy
Kolumban przebywal u Chlotara II, powstal konflikt miedzy Teudebertem II a Teo-
dorykiem II. Spierali sie o granice kréolestwa i wystali poselstwo do Chlotara, szuka-
jac u niego poparcia. Chlotar poprosit o rade Kolumbana. Ten odpart: ,,Nie idz za ra-
da zadnego z nich, albowiem w czasie trzech lat krélestwa obu przejda pod twoje pa-
nowanie”". Chlotar odczytal stowa Kolumbana jako proroctwo i podporzadkowat
sie im. Dystans wladcy a nawet jego wrogos¢é wobec glosiciela nowej religii wynikat
nie tylko z powodu uciazliwych wymagan moralnych, ale przede wszystkim z leku
przed odrzuceniem dawnych zwyczajow i przyjetej tradycji. W swojej Historii Oroz-
jusz polemizowal z ta poganska koncepcja dziejéw, zgodnie z ktéra wszelkie nie-
szczescia i porazki spadaly na ludzkos¢ z powodu odrzucenia pogariskich bostw i
starej religii'®. Apostolowie musieli zmierzy¢ sie z tym dominujacym schematem
my¢lenia.

Awit z Vienne opisuje religijne watpliwosci Chlodwiga, ktére nie pozwalaty
krélowi zerwa¢ z tradycja poganiska przodkéw' . Konwersja na chrzescijaristwo byta
dla wladcy poganskiego powaznym zagrozeniem, gdyz podwazata jego godnos¢ kro-
lewska i zaprzeczata cigglosci w genealogii. Do tozsamosci krolewskiej nalezy swia-

 Por. tamze, s. 34-35; J. Strzelczyk powoluje sie na opinie K. Schiferdicka, Columbans Wir-
ken im Frankenreich (591-612), [w:] H. Lowe (red.), Die Iren und Europa im friiheren Mit-
telalter, Stuttgart 1982, s. 201.

“Ppor. Jonasz z Bobbio, Zywot](o]umbana, 19-20, s. 206.

®Tamze, 24, 5. 213-214.

" Por. Pawel Orozjusz, Historia przeciw poganom, t1. H. Pietruszczak, s. 5-6, przyp. 4.

" Por. Awit z Vienne, Epistularum ad diversos Ilibri I1, (1I) 46a, MGH Auct. ant. 6/2, s. 75.
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domos$é dobrego pochodzenia. Chlodwig watpit w boskie pochodzenie Jezusa. Ten
nowy Bdg nie byl z jego rodu i nie od niego wywodzil sie r6d krdla. Chlodwig wierzyt
w moc swoich béstw poganskich a ich odrzucenie interpretowal w sposob jed-
noznaczny. Gdyby jego syn Ingomer zostal poswiecony bogom poganskim, na pew-
no by przeiylw. Ciagle aktualna byla zasada Tacyta rex ex nobilitate, iz krolow wy-
biera sie wedtug szlachetnego pochodzenia, natomiast przywodcow wedtug odwa-
gilg. Tymczasem w obrzedzie chrzcielnym nowej religii wymaga sie od katechumena
wyrzeczenia sie demonoéw, czyli bostw poganskich. Zdaniem Dumézila zgoda na
przyjecie chrztu oznaczala dla kréla germanskiego odrzucenie bogéw, ktérzy zato-
zyli jego rdd, a ktérych przychylnoscia naznaczone byly losy tego rodu. Taka zdrada
budzila lek i przypominata akt samobdjstwa. Wyrzeczenie sie szatana zwlaszcza w
Swiecie anglosaskim byto centralnym momentem obrzedéw chrzcielnych. Krdl Fry-
zji Radbod w ostatniej chwili swego chrztu zapytat biskupa Wulframa o obecnos¢ je-
go ojcéw i pomoc jego przodkéw ksiazat. Duchowny zobowigzany przysiega przed
Bogiem musial wyznac, ze oni znalezli sie wsréd potepionych i dlatego nie moze li-
czy¢ na ich pomoc (felicitas). Obiecany ochrzczonym raj byt zaludniony ubogimi.
Swiadomos¢é braku kontaktu z przodkami i perspektywa wiecznego przebywania z
biednymi spowodowaly, ze krél zrezygnowal”™. Nalezy dodaé, ze krél miat poddaé sie
konwersji nie z balwochwalstwa, ale z arianizmu®’.

3. Apostot jako obroiica ortodoksji

Apostolska aktywnos$¢ misjonarzy chrzescijariskich nie ograniczatla sie tylko do na-
wracania i wdrazania prawa kanonicznego na dworach wladcéw poganskich. Bi-
skupi (np. Grzegorz z Tours i Salwiusz z Albi) bronili takze ortodoksji, zdecydowanie
odrzucajac krélewska probe kompromisu miedzy arianizmem a Credo nicejskim. Z
obawy przed ekskomunika krél Neustrii Chilperyk (561-584) musial zrezygnowac ze
swoich teologicznych planéw unifikacji panistwa™. Na synodzie w Berny (580) We-
nancjusz Fortunat® mial wezwa¢ Chilperyka: ,,Badz dla katolikéw przywddca ich re-
ligii”**. W tym wezwaniu zastrzezonym dla biskupéw Fortunat nawiazywat do tra-
dycji rzymskiej, w ktorej to cesarz zwolywal synod oraz wspierat ortodoksje. Nie-
udana prébe unifikacji religijnej w swoim krélestwie krél zamienit na reformy pi-
sma i liturgiizs. Warto pamietaé, Ze zacieklym przeciwnikiem Chilperyka byl Grze-

¥ por. Grzegorz z Tours, HF 11, 29.

" Por. Tacyt, Ksiega o pochodzeniu i kraju Germanow, 7.

® por. Vita Vulframni, 9, MGH SS rer. Merov. 5: Passiones vitaeque sanctorum aevi Merovin-
gicl, B. Krusch, W. Levison. Hannoverae et Lipsiae 1910, s. 668.

*! Por. B. Dumézil, dz. cyt., s. 320-321.

2 Por. Grzegorz z Tours, HF V, 44.

= Poeta, kaptan, biskup Poitiers od 597 roku.

i Wenancjusz Fortunat, Carmina, IX, 1, v. 144, MGH Auct. ant. 4/1, F. Leo, Berlin 1881, s. 205:
»S1s quoque catholicis religionis apex”.

% Por. Grzegorz z Tours, HF V, 46; VI, 44, s. 273: ,Dodal on takze do naszego alfabetu niektore
litery, a mianowicie ‘w’, jak Grecy to maja [...]. Wystat tez pismo do wszystkich miast swo-
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gorz z Tours. Biskup nie zgadzat sie z prowadzong przez Chilperyka akcja przymuso-
wego nawracania zydéw, w ktorej dominowato zaktamanie i hipokryzja. Zdecydowa-
nie negatywna postawa Grzegorza wobec polityki krolewskiej wynikala z ingerowa-
nia swieckiego wladcy w sfere obowiazkéw duchownychzs. Bylo to niedopuszczalne,
aby krol konkurowat z biskupami w dziedzinie zarezerwowanej dla nich. Grzegorz
poréwnuje Chilperyka do rozpasanego cesarza Nerona i przedstawia go w takim ne-
gatywnym obrazie”’. Krél miat okrada¢ ludzi, oddawac¢ sie pijaristwu, za jego czaséw
malto duchownych otrzymato biskupstwo, na biskupstwa powolywat swieckich, kt6-
rzy dopiero po nominacji byli Swieceni, obrazal biskupow i niszczyl testamenty do-
nacji na rzecz kosciot6w™.

Konwersja krola zwigzana byt Scisle z akceptacja arystokracji, ktorej prze-
miana wymagala zwykle jednego pokolenia. Dopiero z takim zapleczem wladca
mogl zajac sie zdobywaniem dla nowej religii swoich poddanych. W tym celu stoso-
watl kary, wywieral przymus i wydawatl rozkazy. Proces religijnej unifikacji napoty-
kal przeszkody i opér biskupéw w przypadku pomijania ich zdania. Etatyzacja kon-
wersji budzita niezadowolenie episkopatu. Awit z Vienne staral sie pokrzyzowac
plany kréla Burgundéw Sigismunda, ktéry bez konsultacji z biskupem zmuszat
arian do przyjecia Credo nicejskiego. Podobne zamieszanie wywotata w Galii samo-
wolna akcja ewangelizacyjna krola Childeberta I. Z dyplomatyczna reakeja odrzuce-
nia spotkaly sie odgérnie wprowadzone przez kréla Sisebuta rozporzadzenia doty-
czace konwersji Zydéwzg. Wspomniany Awit, biskup Vienne, z wielka cierpliwoscia i
rozwaga walczyl z herezja ariariska®. Sytuacja religijna wsréd Burgundéw byla
skomplikowana, byli bowiem w wiekszosci arianami. Akcja nawracania wymagata
zachowania ostroznosci i wielkiej delikatnosci. Dzieki Awitowi Gondebad, krél
arianiski Burgundow, bronit katolicyzmu i katolickiej mniejszosci. Krél do Smierci
pozostga}l arianinem, a ortodoksje przyjat dopiero jego syn i nastepca na tronie Sigis-
mund™.

jego krdlestwa, aby w taki spos6b nauczano chlopcow, a stare ksigzki wytarto pumeksem i
przepisano”; B. Dumézil, dz. cyt., s. 462-463.

*% Na temat pozycji biskupa jako arbitra w sprawach cywilnych i prawa trybunatéw kosciel-
nych do odwotywania sie od wyrokéw sadéw swiecki pod koniec IV w. (por. L. Duchesne,
Histoire ancienne de I’Eglise, t. 2: Le christianisme, religion d’Etat, Paris 1908, s. 627-666,
zwlaszcza s. 654-655; o reakeji Grzegorza Wielkiego wobec przymusowej konwersji zydow
w Marsylii w 591 r. por. Grzegorz Wielki, Listy, 1, 45, tl. J. Czuj, Warszawa 1954, s. 83; B.
Dumézil, dz. cyt., s. 465-466).

27 Chilperyk to ,,Neron i Herod naszych czaséw” (Grzegorz z Tours, HF VI, 46, s. 326).

% por. Grzegorz z Tours, HF VI, 46, s. 327.

% Izydor z Sewilli po prostu nie wiaczyt ich do swego zbioru kanonicznego (por. B. Dumézil,
dz. cyt., s. 958-959).

0 Awit zorganizowat synod w Epaone (517) i byt gléwnym redaktorem 41 kanonéw synodal-
nych (por. U. Chevalier, Infroduction [do:] Oeuvres compiletes de saint Avit, éveque de
Vienne, Lyon 1890, s. V).

31 por. F. Vernet, Avit (Saint), ,Dictionnaire de Théologie Catholique”, vol. 1, Paris 1930, kol.
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Takze Kolumban (+ 615) daje przyklad walki z herezja na dworze kréla Lon-
gobardéw Agilulfa (590-616). Wladca, jak i wiekszos$¢ jego poddanych, byt ariani-
nem®. J. Strzelczyk podkresla brak doktadnych danych o pobycie misji Kolumbana
na dworze longobardzkim. Jonasz z Bobbio zanotowat jednak fakt podjecia polemiki
antyarianskiej. Kolumban miat napisa¢ dzielo okreSlane Libellum florenti scientia,
ktore nie zachowato sie. Przejawem walki misjonarza z herezja sa jego Kazania (Ser-
mones), w ktérych dominuje tematyka trynitarna. Zamieszanie religijne w panstwie
Longobardéw nie dotyczylo jedynie sporéw antyarianiskich. Ot6z katolicy podzieleni
byli przez ,,trzy rozdzialy”. Metropolie mediolariska i akwilejska zerwaly nawet tacz-
nos$¢ z Rzymem. W czasach Kolumbana schizma tracita swoj impet i ostatecznie zo-
stala przezwyciezona za papieza Sergiusza (687-701). Sam krdl Agilulf z dystansem
odni6st sie do konwersji na katolicyzm wtasnie z powodu tego religijnego podziatu.
W celu zjednoczenia Kosciota katolickiego i zdobycia Longobardéw Kolumban zre-
dagowat list skierowany do papieza Bonifacego IV, wzywajac do zwotlania soboru
powszechnego. Niektorzy uczeni uwazaja, ze znany obecnie tekst tego dokumentu
jest sztuczna kompilacja dwéch réznych listow™.

4. Charyzmaty i cuda jako istotny czynnik apostolskiej strategii

W dzietach hagiograficznych moc czynienia cudéw to wazny element prozelityzmu
chrzescijaniskiego. Gwarancja tej virtus jest Swietosé misjonarza. W potowie VII w.
biskup Benewentu Barbatus obiecal Romualdowi cudowna obrone miasta przed od-
dzialami armii bizantyjskiej, ale pod warunkiem, Ze ksiaze porzuci obrzedy pogan-
skie i zniszczy Swiete drzewo Longobardow. Gdy atak wroga zostal odparty, ode-
brano wydarzenie jako cudowne dziatanie chrzescijaiiskiego Boga i Jego apostota
Barbatusa™. Liczyta sie zatem skutecznos$é i pozytywny efekt obietnicy biskupa. W
interpretacji teologicznej wydarzen to dzieki przymierzu z prawdziwym Bogiem
wladca madgt odnies¢ zwyciestwo, obroricy uchronili swoje miasto od zniszczenia a
mieszkanicow od $Smierci. Poganski wladca i chrzescijaiiski biskup zaakceptowali,
chociaz kazdy w rézny sposéb i z ré6znych powoddow, element taumaturgiczny. Uktad
strategiczny zostal zawarty i okazal sie skuteczny dzieki temu, ze obie strony znala-
zly porozumienie na wspélnej plaszezyznie cudownosci®.

W swojej nieustannej peregrinatio pro Christi amore Kolumban dokonat cu-
du w Bregencji w czasie chrystianizacji poganskich Sweb6éw. W trakcie Swieta pogan-
skiego mnich zniszczyl w cudowny spos6b kadZ pelng piwa, ktore miato by¢ ztozone

2639-2644.

2 Por. Jonasz z Bobbio, Zywotl(o]umbana, I, 30,s.219-220.

33 J. Strzelczyk, Wstep [do:] Sw. Kolumban. Pisma..., s. 42.

* Ppor. B. Dumézil, dz. cyt., s. 144.

% Por. tamze, s. 145n.; 5. 153; 0 strategii charyzmatycznego biskupa w procesie konwersji nie-
wiernych Sewer z Minorki, Epistula de conversione Iudaeorum apud Minorcam insulam
meritis s. Stephani facta/ Letter on the Conversion of the Jews, ed. and transl. S. Bradbury,
Oxford 1996.
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w ofierze ku czci Wodana. Wielu pogan wtedy nawrdcilo sie i przyjeto chrzest, a inni
juz dawniej ochrzczeni, ktérzy odstapili od chrzescijanstwa, z powrotem wrdcili na
tono Kosciota®.

Podsumowanie

Konkludujac, mozna stwierdzi¢, Ze prowadzona na dworze krélewskim wiladcow
barbarzynskich akcja apostolska zwykle wkraczala na teren rozgrywek politycznych.
W zaleznosci od sytuacji religijno-politycznej duchowni katoliccy, biskupi i mnisi,
réznie interpretowali wymagania swojej misji pastoralnej. Ustalanie zasad i relacji
wladzy koscielnej do wladcey poganiskiego bylo procesem niezwykle ztozonym i dy-
namicznym. W dostepnych Zrédlach historycznych dominuje narracja hagiogra-
ficzna i apologetyczna, ktéra swoimi korzeniami siega do wzorcéw dziejopisarstwa
klasycznego i tradycji literackiej antyku. Ideatem duszpasterza dworu krélewskiego
jest prorok wierny Bogu, samotny i stajacy odwaznie w obronie Kosciota katolic-
kiego, zdolny przeciwstawié si¢ zwyczajom poganskim, bledom herezji i pokusom
konformizmu. Opisy rozwoju chrzescijanstwa skupiaja sie na zywotach wybitnych
jednostek i niezlomnych bohateréw. To ciagle sa dzieje De viris illustribus.

Streszczenie

Autor bada proces i cechy chrystianizacji prowadzonej przez biskupéw i mnichéw
na dworach barbarzynskich krolow i ksigzat, analizuje fragmenty pamietnikéw i hi-
storii takich autoréw, jak Awit z Vienne, Jonasz z Bobbio, Grzegorz z Tours, Eugi-
piusz, Pawet Orozjusz. Prowadzona na dworach wladcow barbarzynskich akcja apo-
stolska zwykle wkraczatla na teren rozgrywek politycznych. W zaleznosci od sytuacji
religijno-politycznej duchowni katoliccy, biskupi i mnisi, réznie interpretowali wy-
magania swojej pastoralnej misji. Ustalanie zasad i relacji wladzy koscielnej do
wladcy poganskiego byto procesem niezwykle ztozonym i dynamicznym. W dostep-
nych zrédiach historycznych dominuje narracja hagiograficzna i apologetyczna,
ktoéra swoimi korzeniami siega do wzorcéow dziejopisarstwa klasycznego. Ideatem
duszpasterza dworu krélewskiego jest prorok, wierny Bogu, samotny i stajacy od-
waznie w obronie KoSciota katolickiego, zdolny przeciwstawi¢ sie zwyczajom po-
ganskim, bledom herezji i pokusom politycznego konformizmu. Opisy rozwoju
chrzes$cijanstwa skupiaja sie na zywotach wybitnych jednostek i nieztomnych boha-
terow.

Stowa klucze

Konwersja wladcow germarnskich, chrystianizacja w starozytnosci, apostotowie na
dworach krélewskich.

3 por. Jonasz z Bobbio, Zywot](o]umbana, 1,27,s.216.
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Tytut ang.: Apostolate at the royal courts (abstract)

The author examines the process and characteristics of Christianization that was led
by bishops and monks at the courts of the barbarian kings and princes. For this pur-
pose, he analyzes selected fragments of memoirs and history of such authors as Avit
of Vienne, Jonas of Bobbio, Gregory of Tours, Eugippius, Orosius. Generally, the
pastor of the royal court was a prophet, faithful to God, a brave defender of the Cath-
olic Church, able to resist pagan customs, heresy and errors and temptations of po-
litical conformism.

Keywords

Conversion of Germanic rulers, Christianization in antiquity, the apostles at the
royal courts.
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Chrystianizacja Stowian nadwislariskich w nastepstwie chrztu Mieszka I w 966 r. ka-
ze pytac o sposoby misyjnego oddzialywania. Co przyczynilo sie do skutecznosci tej
pierwszej ewangelizacji plemion slowiariskich? Mamy stosunkowo niewiele zZrédet
na ten temat. W wyjasnieniu kwestii moze pomdc uzycie analogii. Podobny proces
chrystianizacyjny zachodzil wczesniej, w historii innych ludéw europejskich. Wy-
braliSmy bardziej znane sylwetki misjonarzy Europy Zachodniej oraz postaé sw.
Wojciecha, misjonarza Polski, i na podstawie ich biografii sprobujemy dokonaé cha-
rakterystyki dzialalnosSci misyjnej w tym regionie. Dysponujemy zywotami $wie-
tych, zapiskami kronikarskimi czy inna skromna dokumentacjg. Tematu nie po-
dejmujemy w spos6b wyczerpujacy, ale - sondazowo. Czy relacje o tamtych aposto-
tach daja wymierny obraz pracy misyjnej dla péZnej starozytnosci i wezesnego $re-
dniowiecza? Deficyt danych tagodzi, cho¢ nie usuwa, wspotczesna literatura przed-
miotu, ktéra zajmuje sie krytycznym opracowaniem zrédet’.

I. Misyjne biografie

Jonasz z Bobbio opisuje odbudowe koSciola i powstanie klasztoru w Bobbio - ostat-
niej stacji w zyciu pielgrzymim $w. Kolumbana. ,,Cudowna moc Pana” sprawila, zZe
pnie jodlowe, do ktérych udzwigniecia potrzeba bylo ,,trzydziestu lub czterdziestu
mezczyzn”, dzwigal z ziemi ,maz Bozy sam z dwoma lub trzema braémi”®. Ten
symboliczny obraz dobrze pokazuje role swietych, ktérych wktad w dzielo misyjne i
budowe Kosciota jest nieporéwnywalny. Z drugiej strony, dokonania misyjne tego
okresu byly owocem trudu tysiecy anonimowych misjonarzy: ich towarzyszy albo
nastepcow. Sw. Grzegorz Wielki wystat ekspedycje misyjna do Anglii, ze $w. Augusty-
nem na czele, liczaca 40 mnichéw. W misji pierwszego biskupa w Polsce, Jordana,

* Ks. dr hab. Leon Niescior, prof. UKSW - profesor teologii patrystycznej w Katedrze Teologii
Patrystycznej na Wydziale Teologicznym UKSW; e-mail: 1.niescior@uksw.edu.pl.

' Poza literatura Zrédlowa, dane biograficzne czerpiemy, z wyjatkiem tych nt. Wedasta i
Amanda, z dwéch monografii J. Strzelczyka, Apostolowie Europy oraz Iroszkoci w kulturze
sSredniowiecznej Europy.

2 Jonasz z Bobbio, Zywot](o]umbana, I, 30.
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moglo uczestniczyé ok. 50 duchownych. Sw. Brunonowi z Kwerfurtu towarzyszyto
17 misjonarzy’. O §w. Amandzie jest mowa, ze ,,rozestal swoich mnichéw do réznych
krain ze wzgledu na troske o dobro dusz™". Zywoty $wietych, pisane na wzér przypo-
wiesci biblijnych, sa w jakiejs mierze metaforycznym wyrazem tej pracy, ktorej doko-
nala armia Bozych postanicéow. Ponizej przedstawimy biogramy kilku wybitniejszych
misjonarzy.

Sw. Patryk

Urodzit sie ok. 385 r. w Brytanii, ktéra znajdowata sie pod rzymska administracja.
Jego ojciec byt diakonem i urzednikiem rzymskim. W szesnastym roku zycia Patryk
padt ofiara irlandzkich piratéw’. Na Zielonej Wyspie przez szes¢ lat pracowal w nie-
woli jako pasterz. Juz wtedy zastynat z Zycia ascetycznego i Swietosci. W nieznanych
blizej okolicznosciach uciekt’, udajac sie najpierw do Brytanii, a potem do Galii, albo
odwrotnie. W stawnych klasztorach na potudniu Galii otrzymat solidna formacje du-
chowa i intelektualna. Zostal wySwiecony na biskupa i wyruszyt do Irlandii w 431
lub 432 roku. Trzydziesci lat prowadzil dzialalno$é misyjna w p6inocnej i péinocno-
zachodniej czeSci wyspy. Zmart po 461 roku. Jego dzieje znamy z Confessio - niezwy-
kle cennej, choé¢ dosé oglednej, napisanej w wyuczonej lacinie autobiografii. Inne zy-
woty pochodza z VII wieku.

Sw. Wedast

Postaé swietego pojawia sie w historii po raz pierwszy po tryumfie Chlodwiga I nad
wojskami alemanskimi w 496 roku. Alemani zaczeli przewaza¢. Obawiajac sie kle-
ski, Chlodwig - wedlug Sw. Grzegorza z Tours i relacji p6Zniejszych - zaczal wzywaé
pomocy Chrystusa. Postapil tak z desperacji, nie majac jeszcze szczerego przekona-
nia religijnego ani nie noszac sie z zamiarem chrztu’. W ucieczce kréla do Boga nar-
ratorzy wydarzen doszukiwali sie wptywu jego malzonki, sw. Klotyldy, ktéra juz
wezesniej namawiala go do chrztu. Chlodwig odwotat sie do Boga wyznawanego
przez jego Zoneg i do jej modlitwys. Frankowie odniesli zwyciestwo. Krél postanowit
sie ochrzcié¢ wierzac, Ze odnidst zwyciestwo dzieki modlitwom chrzes’cijanQ. Przejez-
dzajac przez miasto Toul, spotkal znanego ze Swiatobliwosci Gastona (Wedasta, Wa-

3 Por. Historia Kosciola w Polsce, t.1/1, s. 28.

* Zywot sw. Amanda, 20.

> Por. Patryk, Wyznanie, 1.

S Por. tamze, 17.

"Por. Grzegorz z Tours, Historia Frankow;, 11, 30; Alkuin, Vita s. Vedasti, 1.

8 Por. Grzegorz z Tours, Historia Frankow, 11, 30; Jonasz z Bobbio, Vita s. Vedasti, 2.

? Data chrztu jest sporna. Chrzest mogl nastapié po uptywie kilku lat od zawarcia pokoju z
Alemanami. Nie ma powodu, by kwestionowaé¢ wpltyw Klotyldy na Chlodwiga i szczere
nawrdcenie na wiare chrzescijaniska. Historykom nie jest dane, by zglebiaé najskrytsze mo-
tywy, ktérymi powodowal sie konwertyta. Majac wyraznie cele dydaktyczne, Grzegorz z
Tours napisat relacje stylizowang (por. np. G. Tessier, Le Baptéme de Clovis: 25 décembre
496 (?), Paris 1998, s. 87-92).
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asta). Zabral go ze soba, aby dostapi¢ pouczenia w wierze. Nastepnie zostal
ochrzczony przez slynacego ze S§wietosci Remigiusza, biskupa Reims". Za wska-
zaniem Chlodwiga $w. Remigiusz uczynit Wedasta biskupem Arras, aby ewange-
lizowal tamtejsza ludnosé". Zniszczone przez Hunéw miasto lezalo w ruinach. Bi-
skup dokonat licznych nawr6cen w swojej diecezji i umart prawdopodobnie 6 lutego
540 roku, kierujac 40 lat kosciolem w Arras. Zywot §w. Wedasta ( Vita Vedastis vetu-
stior) zostal napisany w VII w. badZ nawet pdzniej przez Jonasza z Bobbio albo jego
nasladowce. Autorem nie jest wiec episcopus Atrebatensis (dzi$ Silchester), jak gtosi
tytut w manuskryptachlz. Druga wersja zywota, ktéra opracowat Alkuin (} 804), za-
wiera 1églady bardzo wczesnych interpolacji, dokonanych dla uzupelienia pierwszej
wersji .

Sw. Kolumba Starszy

Urodzit sie ok. 521 r. w Gartan w poinocno-zachodniej Irlandii. Pochodzit z wptywo-
wego rodu, ktéry sprawowal wladze na terenie péinocnej Irlandii i Szkocji (Dal-
riada). Byl nazywany ,,gotabkiem Kosciota” (,,Columcille”)". U boku wielkich mni-
ch6w tego czasu, Sw. Finniana z Moville i $w. Finniana z Clonard, uczy! sie ascezy i
zycia monastycznego. Przebywal w kilku klasztorach, sam zatozy? kolejne. W 563 r.
odplynat z grupa mnichéw na péinoc, na wyspe Iona (Hy). Tam zalozyli osrodek
monastyczny i baze misyjna dla ewangelizacji Piktow zamieszkujacych dzisiejsza
Szkocje. Kolumba przebywal 34 lata na Ionie, gdzie zmart w 597 roku. Byl pierw-
szym znanym misjonarzem, ktory przeniost chrzescijanistwo z ojczystej wyspy do
Szkocji. Sw. Adamnan z Jony napisat Vita s. Columbae ok. 700 1., bedac dziewiatym z
kolei opatem Iony. Utwér skomponowal w konwencji 6wezesnej hagiografii, akcen-
tujac nadprzyrodzone wydarzenia. W tym tez celuja kolejne Zywoty sw. Kolumby,
ktore nie obfituja w zbyt wiele cennych historycznie szczegdtow z zycia.

Sw. Kolumba Miodszy

Kolumban (inna nazwa) urodzit sie ok. 540 r. w prowingji irlandzkiej Leinster, na
wschodzie wyspy. By¢ moze pochodzil z pospolitej rodziny, gdyz szlachetne pocho-
dzenie zostaloby zauwazone przez hagiograféw. Wstapit do stynnego klasztoru w
BangorlS. Prowadzil dziatalno$¢ pisarska. Z calego dorobku Kolumbana zachowatlo
sie szeS¢ listow, trzynascie kazan, reguly zakonne i ksiega pokutna dla klasztoru,
oraz kilka poematéw. Prawdopodobnie w 591 r., postanowil z grupa towarzyszy od-
plynaé w kierunku Galii. Dziatalnos¢ Kolumbana zaczela sie od Bretanii. Krélestwo

" por. Alkuin, Vitas. Vedasti, 1.
11 .
Por. tamze, 3.
" Por. B. Krusch, [Wstep do:] Vita Vedastis Episcopi Atrebatensis duplex, MGH SS. rer. Me-
‘ rov. 3, s. 399.
B por. tamze, s. 400.
“Por. ]. Strzelezyk, Iroszkoci w kulturze sredniowiecznej Europy, s. 38.
% por. Jonasz z Bobbio, Zywot](o]umbana, 1, 4.
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Frankéw byto podzielone miedzy wladcow - na Neustrie, Austrazje i Burgundie. Za
zgoda krola Austrazji dzialal Kolumban na pélnocnym wschodzie kraju. Tam po-
wstaly trzy pierwsze fundacje: Annegrey, Luxeuil i Fontaines, a za nimi nastepne. W
tym rejonie Galia wymagala jeszcze dlugofalowej chrystianizacji. Zreszta i na potu-
dniu Kosciot galijski, uwikltany w struktury doczesne, potrzebowal nowego ducha.
Kolumba wszedl w konflikt z miejscowa hierarchia koScielng oraz z krélem Burgun-
dii Teodorykiem II. Narazil sie, upominajac go surowo i zapowiadajac jego rychla
smieré'®. Krél kazal deportowaé go do swojej ojczyzny, jednak Kolumban uniknat
deportacji, udajac sie ponownie do Austrazji, do Teudeberta II. Zmierzajac do Italii,
wraz z towarzyszami odbyt po drodze wyprawe misyjna wzdluz Renu. Etapy jego
wyprawy misyjnej to: Tuggen - Arbon - Bregencja - Bobbio. W Arbon i Bregencji mi-
sjonarze zastali §lady wezesniejszego chrzescijaristwa'’. Stamtad przybyli na péinoc
Italii i osiedlili sie w ustronnym miejscu w Bobbio", gdzie Kolumban zmart w 615
roku. Jego zywot zostal napisany w latach 639-642 przez Jonasza z Bobbio. Zy-
wotopisarz wstapit do klasztoru w Bobbio trzy lata po Smierci §wietego. Dysponowat
relacjami z pierwszej reki, gdyz byl sekretarzem nastepcéw Swietego w Bobbio. Mdgt
tez zasiegnaé informacji u opata bedacego bezposrednim nastepca Kolumbana w
Luxeuil, jak réwniez u §w. Galla, stynnego ucznia Kolumbana.

$w. Amand

Urodzil sie w Akwitanii ok. 584 roku. Podczas pielgrzymki do grobu sw. Marcina w
Tours postanowil zostaé wedrownym misjonarzem. Plany zrealizowat po pietnastu
latach zycia w catkowitej izolacji w Bourges. Nastepnie udat sie¢ do Rzymu, aby otrzy-
ma¢é blogostawienistwo papieskie dla przysztej dziatalnosci. W Galii zostal wyswie-
cony na biskupa i oddat si¢ pracy misyjnej. Ponownie przybyl do Rzymu. Stat sie mi-
sjonarzem Flandrii, a jego dzialalnos¢ w tym regionie przypadia na okres 625-640".
Aktywnos$é Amanda przyniosta najwieksze owoce w drugim okresie pracy we Flan-
drii, w latach 648-651, po wyniesieniu na urzad biskupi ze stolica w Tongres-Ma-
astricht. W Zywocie donosi sie, ze Amand prawie trzy lata przemierzal posiadlosci,
odwiedzal zamki, glosit Ewangeliezo. Podjal tez w miedzyczasie wysiltki misyjne
wsrod: Stowian nad Dunajem, Saksoniczykéw w Anglii, a po rezygnacji z biskupstwa
w Maastricht - wsréd Baskéw w Pirenejach. Chcial do korica zZycia pozostaé pielgrzy-
mem”'. Wrécil na tereny dzisiejszej Francjizz, gdzie zmarl w zalozonym przez siebie
klasztorze w Elnone (dzis Saint-Amand-les-Eaux)*’. Jako jedna z najwiekszych postaci
VII w. epoki merowinskiej, Amand jest stosunkowo dobrze znany dzieki zrédtom.

% por. tamze, I, 18.

" Por. tamze, I, 27.

8 por. tamze, I, 30.

“Ppor.R.dela Haye, Le dossier historique de s. Amand, s. 5.
0 por. Zywot sw. Amanda, 18.

21 por. Vita s. Amandi [antiqua], 14.

% por. Zywot sw. Amanda, 22.

% Por. tamze, 26.
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Jego zywot, nazywany Vita prima, zostal napisany przez nieznanego autora, du-
chownego czy mnicha, jakis$ czas po $mierci §wietego. Vifa powstala prawdopodob-
nie w 2 pol. VIII wieku. Odwotuje sie do wowczas powszechnie stosowanych fopoi, a
wiec schematow zapozyczonych z Ewangelii badZ innych zywotéw. Zawiera wiele
bted6w, niescistosci czy opuszezen, ktore dzieki innym zachowanym dokumentom
moga nieraz zosta¢ skorygowane czy uzupelnione24. Badania doprowadzily do od-
krycia drugiego zywota, Vifa antiqua, pewnie starszego od Vita prima. Pominiecie
pewnych szczegotéw nt. sw. Amanda w Vifa primawolno thumaczy¢ znajomoscia Vi-
ta antiqua przez autora tego zywota, co zwalnialo go z koniecznosci przytaczania
wszystkich danych. Vita antiqgua musiala powsta¢ w Galii przed 714 rokiem®.
Amanda wspomina takze Jonasz Bobbio, ktéry poznal go osobiscie, gdyz przebywat
w klasztorze w Elnone w latach 639-642 i towarzyszyl jego wyprawom misyjnym%.

Sw. Willibrord

Urodzit sie ok. 658 r. w Anglii, w prowincji Northumbrii. Jego ojciec byl Saksonczy-
kiem, rodzina odznaczala sie poboznoscia. Chtopiec zdobyl wyksztalcenie i wycho-
wanie w klasztorze w Ripon. W wieku 20 lat udat sie do Irlandii, do innego klasz-
toru, w Rath Melsigi (dzi§ Clonmelsh?). Po dwunastu latach spokojnego zycia Willi-
brord zdecydowat sie na dzialalno$¢ misyjna. Przybyt z kilkunastoma towarzyszami
do Fryzji. Miejscowi Fryzowie pod wtadza silnego przywddcy Radboda trzymali sie
mocno poganstwa. Willibrord szukal protekeji u Pepina II, ktérego wladza rozciaga-
ta sie na te tereny. Z jego poparciem udat sie do Rzymu w 691 r., aby zyska¢ aprobate
dla tworzenia Kosciota na tych ziemiach. Ponownie przybyl tam w 695 r. i otrzymat
godnos¢ arcybiskupa ze stolica w Utrechcie. Prowadzit dzialalnosé na terytorium
Radboda, ktéry w tym okresie powstrzymywat sie od wrogosci. Brak sukces6w w mi-
sji kazal wycofa¢ sie i uda¢ do Dundw, co tez nie zakoriczylo sie¢ powodzeniem. Po
groznym incydencie na wyspie Fositesland wrdcil na terytoria Pepina. Po $mierci
Pepina Radbod odzyskal wtadze we Fryzji i podjat walke z chrzescijanistwem. Willi-
brord musial opusci¢ Fryzje. Powrdcil na urzad biskupi, gdy Karol Mlot pokonat
Radboda i przejat kontrole nad tymi ziemiami. W swej dzialalnosci misjonarz dotart
do Turyngii. Zalozyl klasztor w Echternach pod Luksemburgiem. Prowadzac zycie
zakonne i nadal pelnigc obowiazki biskupa Utrechtu, zmart w Echternach w 739 ro-
ku. Zywot Willibrorda, celujacy w zdarzeniach nadprzyrodzonych, napisat Alkuin
na prosbe Beornrade, arcybiskupa Sens, a wezesniej opata Echternach®.

Sw. Winfryd/Bonifacy

Urodzil sie w 672/673 . w Wessex, w krolestwie Sasow Zachodnich. Wywodzit sie ra-
czej z wyzszej warstwy spotecznej. Jako puer oblatus zostal oddany do klasztoru w

*Por.R.dela Haye, Le dossier historique de s. Amand, s. 1.
% Por. tamze, s. 3-4.

% por. Jonasz z Bobbio, Zywot Kolumbana, prolog.

*"Por. Alkuin, Vita s. Villibrords, 1.
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Exeter (dzi§ Examchester), gdzie zdobyt wychowanie i wyksztalcenie. Otrzymat §wie-
cenia kaptaniskie, nastepnie zostal kierownikiem szkoly klasztornej. Przez kroétki
czas probowat sit na polu misyjnym we Fryzji, ale powrdcit do ojczyzny z powodu
nieprzychylnej dla misji postawy kréla Radboda. Pomimo wyboru na opata nie wy-
rzekl sie zamiaréw misyjnych. Zrezygnowal z godnosci opata w 718 r. i opuscit defi-
nitywnie Angliezs. W 719 r. podazyt do Rzymu, aby uzyskaé btogostawienstwo pa-
pieza dla swojej pracy. Wtedy otrzymat drugie imie, Bonifacy, obok dotychczas uzy-
wanego, Winfryd. Potem przybyt do Turyngii, ale na wie$¢ o Smierci Radboda wrécit
do Fryzji. W Utrechcie przystal do Willibrorda. Pomimo zZe proponowano mu god-
nos¢ biskupia i dawano nadzieje na nastepstwo po Willibrordzie, w 721/722 r. roz-
stal sie z Willibrordem, dazac pewnie do samodzielnego dziatania®. Udat sie do He-
sji, gdzie zalozyl klasztor w Amoneburgu. W 722 r. ponownie pielgrzymowatl do
Rzymu, by zda¢ sprawe papiezowi ze swojej dzialalnosci. Tam zostal wyznaczony i
wysSwiecony na biskupa misyjnego. W 723 r. wrécil do Germanii: dziatal w Hesji, a
nastepnie w Turyngii, gdzie istnialo juz chrzescijanistwo. Z Zywota Bonifacego moz-
na wnioskowaé, zZe to nie poganie stwarzali najwieksze trudnosci w ewangelizacji,
ale jacy$ nieprawowierni chrzeécijaniego. W Turyngii miat pewne posiadtosci Willi-
brord, lecz zapisal je nie Bonifacemu, tylko swemu klasztorowi w Echternach. By¢
moze przyczyna rozejscia sie dréog Bonifacego i Willibrorda byla odmiennosé ich
srodowisk politycznego poparcia. W 732 r. papiez Grzegorz III podni6st Bonifacego
do godnosci arcybiskupa metropolity, uprawniajac do ordynowania biskupéw na
wschod od Renu. Zaczal sie nowy etap, mianowicie budowy trwatych struktur Ko-
Sciota w Germanii. Bonifacy popadl w konflikt z miejscowym duchowienistwem i
czescia arystokracji, to jest lokalnym Srodowiskiem walczacym o wptywy. Miejsco-
wym prominentom nie podobata sie miedzy innymi protekcja frankijska, ktora stata
za Bonifacym. Przy braku lokalnego wsparcia Bonifacy odwotat sie¢ do pomocy mni-
chow i mniszek, ktorzy przybyli z ojczystej Anglii. W 737 r. udat sie w trzecia podroz
do Rzymu, gdzie papiez uczynit go legatem na Niemcy. Z poparciem bawarskiego
ksiecia Odylona powstaly cztery biskupstwa na Bawarii: Ratyzbona, Passau, Fry-
zynga, Salzburg. Na ten okres przypada szczyt dzialalnosci Bonifacego, ktory powo-
fat kilka innych biskupstw i obsadzil je anglosaskimi duchownymi. Stopniowo za-
czely male¢ wplywy legata papieskiego w Germanii®". Bonifacy zatozyl klasztor w
Fuldzie. Postarat sie o wyznaczenie swojego nastepcy na stolicy w Moguncji w osobie
$w. Lullusa. Po smierci Willibrorda powierzono Bonifacemu Kosciét we Fryzji.
Czterdziesci lat weze$niej prowadzil tam dziatalno$¢é misyjna. Udat sie do Fryzji jako
osiemdziesiecioletni starzec. Grupa ekspedycyjna zostala napadnieta i wymordo-
wana przez poganskich zbdjecéw w miejscowosci Dokkum 5 czerwca 754 roku. Mamy
stosunkowo skape Zrédla na temat dziatalnosci misyjnej Bonifacego: koresponden-

% por. Willibald z Moguncji, Vita s. Bonifatii, 5.

% Wedlug Vita Bonifacy odmowil przyjecia urzedu biskupiego. Ttumaczyt sie, ze nie moze go
przyjaé bez wyraznego wskazania papieza (Por. tamze).

* por. ]. Strzelczyk, Apostotowie Europy, s. 117.

31 por. tamze, s. 118n.



21

FENOMEN APOSTOLSKI MISJONARZY LUDOW. SW. WOJCIECH | JEGO POPRZEDNICY

cje obejmujaca 150 listéw od lub do niego oraz zywot Willibalda z Moguncji. Vita zo-
stala napisana ok. 760 r.”* na prosbe przyjaciét sw. Bonifacego z Brytanii, Francji i
Niemiec, skierowang do Lullusa, nastepcy sw. Bonifacego. Po konsultacji z biskupem
Wiirzburga Megingozem adresat prosby wybral na biografa Willibalda. Pisarz byt
angielskim kaptanem, nie znat osobiscie Bonifacego, a dane biograficzne zebral od
jego ucznioéw. Napisal zywot niedtugo po $mierci meczennika, nie péZniej niz w
przeciagu trzynastu lat, gdyz jeszcze za Zycia Megingoza, zmartego w 768 roku. Zy-
wot cechuje sie sztucznoscia i zawitos$cia jezyka oraz ubdstwem faktéw. Niemniej zy-
wotopisarz znajdowal nasladowcow w stylu pisania.

Sw. Wojciech

Urodzit sie w 956 r. w péinocno-wschodnich Czechach w ksiazecej rodzinie, ktéra
miala swoja rezydencje w Libicach. Gdy podrdst, rodzice wystali go do szkoly kate-
dralnej w Magdeburgu, w ktorej uczyl sie w latach 972-981. Po powrocie z Niemiec,
po $mierci biskupa praskiego Thietmara, zostat jego nastepca. Uzyskal inwestyture z
rak cesarza niemieckiego Ottona II oraz metropolity mogunckiego Willigisa. Niewie-
le wiemy o dziatalnosci Wojciecha w Pradze. Czesé spoteczenstwa nie byla jeszcze go-
towa na przyjecie wymogow nowej wiary. W 988 r. opuscil Prage i udat sie za przy-
zwoleniem papieza na Awentyn w Rzymie, gdzie zamieszkal w klasztorze. Za stara-
niem Willigisa, ktéry nie byl zadowolony z opuszczenia przez niego stolicy bisku-
piej, odbyl sie w Rzymie sad nad Wojciechem, w wyniku czego nakazano mu powré-
ci¢ do Pragi. Wierni nadal nie stuchali pasterza i coraz mniej przychylny stawat sie
ksigze Bolestaw II, wrogo nastawiony do rodu Stawnikowicow. Wojciech ponownie
opuscil Prage i udat sie¢ w droge pielgrzymia po Europie. W Niemczech zaprzyjaznit
sie z cesarzem Ottonem III. Nastepnie przybyl na Wegry, gdzie zostal zyczliwie przy-
jety przez kréla Stefana I. Z Wegier przybyt do Polski, na dwoér Bolestawa Chrobrego,
po czym wyruszyl na wyprawe misyjna do Prus. Zginal Smiercia meczenska 23
kwietnia 997 roku. Tzw. Zywot rzymski Wojciecha, najstarszy, idealizujacy opisywa-
na postac, zostal napisany po tacinie zaraz po jego smierci przez benedyktyna Jana
Kanapariusza. Drugi zywot, kilka lat pézniej, bardziej realistyczny, napisal Brunon z
Kwerfurtu. Pézniej powstaly kolejne zywoty, pisane juz przez polskich hagiografow.

II. Charakterystyka apostolstwa

Przechodzimy do gtéwnej kwestii nas interesujacej, do czynnikéw misyjnego oddzia-
lywania przedstawionych misjonarzy. Na czym polegal fenomen ich apostolstwa? W
odpowiedzi jestesmy zdani gtéwnie na Zrédta hagiograficzne, zweryfikowane przez
historykéw.

1. Formacja monastyczna
O skutecznosci misyjnego dziatania z pewnoscia decydowala formacja religijna i in-

% Por. tamze, s. 117.
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telektualna misjonarzy. Calosé tej formacji, w Swietle biografii naszych swietych, da
sie uja¢ w kluczu monastycznym. Misjonarze ci albo sympatyzowali z ruchem mo-
nastycznym (Patryk, Wojciech), albo byli po prostu mnichami (pozostali).

Patryk przebywat w dwoch znanych osrodkach Zycia monastycznego na po-
tudniu Galii: w klasztorze na wyspie w Lerins oraz pod piecza §w. Germana w Au-
xerre, gdzie odbyt studia. Bez watpienia Srodowisko klasztorne przygotowato go do
dzialalnoS$ci misyjne;.

Chlodwig I spotkal Wedasta w Toul, gdy ten, jak stwierdza Alkuin: ,,stuzyt je-
dynie Bogu i zbieral najstodsze owoce zycia kontemplacyjnego”gg; w podobnych sto-
wach pisze Jonasz z Bobbio: ,,zycie pedzit na oddawaniu czci Bog‘u”34. Wolno przy-
puszczac, ze Wedast prowadzil Zycie odosobnione, moze pustelnicze. Jego wziat krél
Francji za towarzysza drogi powrotnej do swojej rezydencji, by poznaé podstawy
wiary. Z polecenia krola zostal misjonarzem i biskupem Arras.

Kolumba Starszy jako mlodzieniec udat si¢ na potudnie, do Moville nad je-
ziorem Strangford, gdzie stal sie uczniem Finniana, stynnego mnicha i misjonarza.
Nastepnie przebywal w Clonard, u boku innego mistrza Finniana, i w kilku innych
klasztorach. Podaje sie, ze sam zalozyl w Irlandii 41 klasztoréw i kosciotéw™. Mnisi
osiedlili sie na wyspie Iona potozonej w archipelagu Hebrydoéw Wewnetrznych, przy
wybrzezu Szkocji. Zamieszkali jako pustelnicy w osobnych domkach. Stamtad pro-
wadzili dziatalno$¢ misyjna wsrod Piktéw.

Istotna role w decyzji opuszczenia rodziny i podjecia ascezy przez Kolumbe
Mtodszego miata odegrac¢ pewna pustelnica. Pomimo usilnych prdsb ze strony matki
o pozostanie w domu Kolumban opuscit dom rodzinny i udat sie w nieznane blizej
miejsce do mistrza o imieniu Synil, ktéry uczy! go Pisma Swietego%. Nastepnie wsta-
pil do stynnego klasztoru w Bangor, zarzadzanego przez Comgalla. W klasztorze na-
pisat swoje pierwsze utwory. Nigdy nie przestal by¢ mnichem. Odbywal wyprawy
misyjne w spotecznosci swoich braci. Istota jego dzialalnoSci w Galii byto zakladanie
klasztor6éw, ktore mialy promieniowaé na otoczenie. Do Kolumbana przylaczylo sie
za jego zycia 220 mnichéw®’. Na przyktad klasztor w Fontaines liczyt 60 braci. Ko-
lumban zmart w zaciszu klasztornym w Bobbio.

Amand wstapil do klasztoru sw. Hilarego na wyspie Yeu w poblizu wybrzeza
Wandei. Pielgrzymujac do grobu §w. Marcina w Tours spotkal Kolumbana, ktérego
wypedzit krél Teodoryk II. Zotierze wiezli go statkiem w celu deportacji do Irlan-
dii, po drodze zatrzymujac sie¢ w Tours. Znamienne, ze po przyjeciu tonsury i po-
stugi misjonarza Amand nie wyruszyl na wyprawe misyjna, ale zamknat si¢ w Bour-

3 Alkuin, Vita s. Vedasti, 2, MGH SS. rer. Merov. 3, s. 417 [przekltady tekstow pochodza od au-
tora artykutu, chyba ze wskazano inaczejl.

34 Jonasz z Bobbio, Vifa s. Vedasti, 3, MGH SS. rer. Merov. 3, s. 407: ,,sub religionis cultu”.

% Por. ]. Strzelezyk, Iroszkoci w kulturze sredniowiecznej Europy, s. 41.

3 por. Jonasz z Bobbio, Zywot](o]umbana, I, 3.

*Tpor. ]. Strzelezyk, Iroszkoci w kulturze sredniowiecznej Europy, s. 112.
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ges, w celi zrobionej w murze miasta niedaleko katedry. W niej spedzit jako rekluz
prawie 15 lat™. Jego klasztor w Elnone - jeden z wielu, ktére zaloiyl39 - rozwijal sie
dynamicznie i stal sie preznym osrodkiem misyjnym, zastuzonym dla chrzescijan-
stwa we Fryzji. Przez klasztor przewineto sie wielu uczniéw i nasladowcéw Amanda.
To stamtad Amand organizowal, pieszo lub todzia, wyprawy misyjne. O przywiaza-
niu do monasteru swiadczy jego testament, w ktorym swoje ciato zapisat klasztorowi
w Elnone i zagrozil ekskomunika kazdemu, kto chcialby je stamtad zabrac®.

Juz ojciec Willibrorda, zanim wybral malzenistwo, przez jakis czas prowadzit
zycie pustelnicze przy ujsciu rzeki Humber do Morza Péinocnego. Podobno miesz-
kal przez lata w kaplicy poswieconej sw. Andrzejowi Apostolowi“. Jako puer oblatus
Willibrord zostat postany na wychowanie i nauki do klasztoru w Ripon®, ktérego
przelozonym byt prawdopodobnie §w. Wilfryd z Yorku, zwyciezca opcji prorzym-
skiej na synodzie w Whitby w 664 roku. W wieku 20 lat Willibrord zapragnat surow-
szego zycia i wedréwki za granice®. Opuscil Anglie i przybyt do Irlandii, do klasz-
toru w Rath Melsigi. Gdy p6zniej, po dwunastu latach, zostal misjonarzem i bisku-
pem we Fryzji, nie zapomnial o swoim monastycznym pochodzeniu. Jak pisze Al-
kuin, Willibrord budowat ko$cioty w kazdym miejscu i zakladal klasztory meskie i
zeriskie™. W Turyngii zatozyt klasztor w Echternach koto Luksemburga, gdzie tez
zmart. Przed $miercia godzit obowiazki biskupie z zyciem zakonnym. W 726 r. zapi-
sal w testamencie klasztorowi w Echternach wszystkie dobra, jakie otrzymal za zy-
cia.

Bonifacy zostat oddany jako oblat do klasztoru w Exeter®. Odby! formacje w
Nursling, dzieki czemu posiadl wiedze teologiczng i klasyczna. Bedac juz kaptanem
prowadzil szkote Kklasztorna™®. Zostat opatem, a w 718 r. opuscil na stale klasztor i
udat sie do Rzymu, by uzyska¢ btogostawienistwo papieza na prace misyjna. Prowa-
dzit dzialalnos$¢ we Fryzji, Turyngii i Hesji, gdzie zalozyl klasztor w Amoneburgu.
Otrzymujac status legata papieskiego na cala Germanie, wobec trudnosci we wspot-
pracy z lokalnym duchowienistwem, sprowadzit mnichéw i mniszki z rodzimej An-

% por. Zywot sw. Amanda, 5-6.

5 Cztery na pewno, cztery kolejne z duzym prawdopodobienistwem, inne trudno udowodnié
(por. R. de la Haye, Le dossier historique de s. Amand, s. 7).

“por. S. Amandi testamentum, PL 87, 1273-1274.

*I Por. Alkuin, Vita s. Villibrordi, 1.

“por. tamze, 3.

“ Por. tamze, 4, MGH SS. rer. Merov. 7, s. 118: ,artioris vitae ardore succensus et
peregrinationis amore instigatus”.

* Por. Alkuin, Vita s. Villibrordi, 8.

“W Vita relacjonuje sie, ze jako kilkuletni chlopiec zostal oddany do klasztoru na wychowa-
nie. Rodzice nie planowali dla niego zZycia monastycznego, lecz widzieli w nim spadko-
bierce posiadtosci. Dopiero zlozony choroba ojciec zgodzil sie p6Zniej na jego wstapienie,
juz z wyboru, do klasztoru w Exeter (por. Willibald z Moguncji, Vita s. Bonifatii, 1).

“por. tamze, 2.
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glii. W 744 r. zalozyl inny klasztor w Hesji, w Fuldzie, i wystaral si¢ o jego pelna eg-
zempcje. Klasztor stal sie oSrodkiem przygotowujacym misjonarzy do przysztej pra-
cy.

Jako kilkuletni chlopiec Wojciech znalazl sie pod wrazeniem mnicha nie-
mieckiego i biskupa misyjnego Adalberta, ktory w 961 lub 962 r. przejezdzat przez
jego rodzinne Libice z misja na Rus. Na skutek niepowodzenn Adalbert wrécit do
Niemiec, gdzie zostat arcybiskupem w Magdeburgu. Od niego Wojciech przyjat imie
Adalbert przy bierzmowaniu. Juz jako biskup przyczynit sie do powstania klasztoru
benedyktynskiego w Brzewnowie pod Praga, ktéry odegra spora role w zyciu religij-
nym i kulturalnym Czech. Podobnie przebywajac na Wegrzech, prawdopodobnie za-
lozyt klasztor na Zelaznej Gorze (dzi§ Pécsvarad). Po opuszczeniu diecezji praskiej
udat sie do Rzymu, na Awentyn, do klasztoru sw. Bonifacego i Aleksego. Monaster
przyjmowal mnichéw zaréwno taciniskich, jak i greckich, i stynat z surowego stylu
zycia. Czeskiego duchownego pociagalo zycie monastyczne i ascetyczne. Zamierzat
pielgrzymowaé do Ziemi Swietej i byé moze wyruszyt w droge, ale po drodze opat
Monte Cassino mial wyperswadowaé¢ mu pielgrzymke". Wrécit do klasztoru na
Awentynie, gdzie przygotowat sie duchowo do swojej przyszlej misji. Dodajmy, Ze z
tego klasztoru wywodzili sie takze inni polscy misjonarze: Sw. Bruno z Kwerfurtu,
meczennik, Jordan, pierwszy biskup polski, oraz bl. Radzim Gaudenty, arcybiskup
gnieznienski i brat przyrodni Wojciecha™.

Gdy Wojciech udatl sie z misja do Prus, miat niewiele ponad 40 lat. Kiedy wy-
ruszali na misje ad genfes, wiek czterdziestu lat przekroczyli tacy misjonarze jak Pa-
tryk, Kolumba Starszy, Kolumba Mtlodszy (ponad 50 lat), Bonifacy, natomiast wiek
trzydziestu lat przekroczyli Amand i Willibrord. Wiek dojrzaty tych misjonarzy po-
kazuje dlugotrwatosé i solidnosé formacji, ktéra otrzymali wcze$niej, na ogot w
klasztorach. Wojciech otrzymat ja w rodzinie oraz w szkole katedralnej. Z pewnoscia
formacja monastyczna wyrobita gotowosé do opuszczenia ojczyzny i przygotowala
na ryzyko utraty zycia.

Pieciu sposrod oméwionych misjonarzy pochodzi z kregu monastycyzmu
wyspiarskiego: dwdch (Kolumba Starszy i Mtodszy) celtyckiego, trzech (Amand, Wil-
librord, Bonifacy) - anglosaskiego. Reprezentuja wspdlna duchowos¢ wedrowcow, w
ktorej peregrinatio propter Deum wiaze sie $cisle z troska o wlasne uswiecenie i
zbawienie innych. Chociaz Wojciech zylt w czasach poézniejszych, w okresie stab-
nacego wptywu monastycyzmu iroszkockiego czy anglosaskiego, a dominacji ducho-
wosci benedyktynskiej, to jednak duch ascetyczny i misyjny, ktéry go otaczal, prze-
kazany w sporej mierze przez mistrzow niemieckich, nadal czerpal z dawnego du-
cha wyspiarzy. Zdaniem ks. B. Kumora wolno przypuszczaé co do pierwszych pol-
skich misjonarzy, ze byli to ludzie ,,Swiatli i gorliwi”. Prawdopodobnie ,,rekrutowali
sie z pierwszych zwolennikéw reformy gregorianskiej, ktérzy pochodzili zar6wno
sposréd anachorecko-mniszych ugrupowan witoskich, jak i srodowisk benedyktyn-

“" por. Brunon z Kwerfurtu, Sw. Wojciecha Zywot drugi, 13.
®por. Historia Kosciola w Polsce, t.1/1, s. 25.
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skich, pozostajacych pod wptywem pradéw Cluny, Lotaryngii lub tez Bawarii

Celtyccy i anglosascy misjonarze nie przestawali by¢é mnichami, prowadzac
dziatalno$¢ misyjna. Otaczali sie pomocnikami ze sSrodowiska klasztornego. Bedac
biskupami misyjnymi, prowadzili zZycie wedrowne i uprawiali dotychczasowy tryb
ascezy. Zakladali liczne klasztory, widzac w nich osrodki misyjne stuzace chrystiani-
zacji Srodowiska. Wiekszos¢ z nich, jesli nie poniosta Smierci meczenskiej, umarta w
zalozonych przez siebie klasztorach, promieniujac poSmiertnie i nadajac temu miej-
scu wyjatkowa range (Kolumba Starszy i Mtodszy, Amand, Willibrord).

2. Powotanie misyjne

Moment decyzji o opuszczeniu kraju mial swoje znaczenie dla przyszlej pracy misyj-
nej. Przyjrzyjmy sie wskazanym przez biograféw momentom wyboru misyjnej dro-
gi zycia.

W Confessio Patryk relacjonuje, ze we $nie otrzymat list z Irlandii, w ktérym
Irlandezycy wzywali go z powrotem na Zielona Wyspe. Na nig zostal porwany przez
piratéw i na niej przebywal w niewoli szes¢ lat™. Autobiograficzna wzmianka rzuca
promien swiatla na natchnienia, ktére mogly w sposéb nadprzyrodzony inspirowaé
misjonarzy.

Prowadzac spokojne zycie ascetyczne w Toul, Wedast zostal poproszony
przez wracajacego z bitwy krdla o przygotowanie do chrztu, a nastepnie rekomendo-
wany przez niego biskupowi Remigiuszowi na apostota i biskupa Arras.

W 563 r. Kolumba Starszy wraz ,,z dwunastoma towarzyszami” opuscil Irlan-
die i odplynal na pélnoc51. Osiedlili sie na wyspie Iona. Tam mieszkal do $mierci,
dzielac czas miedzy Zyciem monastycznym a dzialalnoscia misyjna wsrod Piktow.

Jonasz z Bobbio tak opisuje decyzje Kolumby Mtodszego, ktéry podobnie ,,z
dwunastoma towarzyszami” wyplynal w morze:

Po uptywie wielu lat spedzonych w klasztorze, pomny polecenia Pana wobec
Abrahama: Odejdz z twojej ziemi, od twoich krewnych i z domu twego ogjca i
podaz do kraju, ktory ci wskaze (Rdz 12, 1). [...] Gdy przybyli na brzeg morza,
modlili sie o zmitowanie wszechmogacego Boga, aby jesli taka bedzie Jego wo-
la, mogli doprowadzi¢ do konca rozpoczete dzielo. Niebawem tez poznali, iz
taka jest wlasnie wola milosciwego Sedziego. Wsiedli przeto na statek i przez
otwarte morze poplyneli ku nieznanym szlakom i spokojnym przestworzom.
[...] Gnani sprzyjajacym wiatrem szybko przybyli do wybrzezy bretoriskich. [...]
Wreszcie zdecydowali sie przemierzac ziemie galijska i spiesznie poznac oby-
czaje ludzi, [postanowili tez, ze] jesli bedzie mozna tam glosi¢ stowo Boze, na

49 Tamze, s. 24.

* por. Patryk, Wyznanie, 23.

°! Por. Adamnan z Jony, Vita s. Columbae, 111, 4: ,lisdem diebus Sanctus cum duodecim
commilitonibus discipulis ad Britanniam transnavigavit”.
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czas jakis sie zatrzymaja, jesli zas znajda umysly trwajace w mroku zuchwal-

stwa, udadza sie do sasiednich ludéw™.

Zywotopisarz akcentuje zdanie si¢ misjonarzy na wole Boza i rezygnacje z ambicji
wlasnego planowania misji.

Juz jako mnich, by¢ moze pod wrazeniem spotkania z Kolumbanem, Amand
zapragnal pielgrzymowac cale zycie i modlil sie w Tours za wstawiennictwem §w.
Marcina o spelnienie swoich pragnieﬁsg. W Tours stal sie misjonarzem wedrownym.
Po pietnastu latach zycia pustelniczego rozpoczat dziatalnos¢ misyjna.

Willibrord spedzil dwanascie lat w towarzystwie swoich mistrzéw w Rath
Melsigi, az dojrzala w nim decyzja misyjna. Hagiograf komentuje, Ze ,,0siagnat doj-
rzaly wiek meski i pelnie wieku Chrystusowego” i mdgt pewnego dnia przemowié
do ludzi. W wieku trzydziestu trzech lat nabyt takiej gorliwosci wiary, ze uznat za
zbyt mate wlasne uswiecenie. Odczutl potrzebe poswiecenia sie gloszeniu Ewangelii.
Uslyszawszy o ,,zniwie wielkim” w p6inocnych regionach, postanowil tam udac¢ sie,
»Swiadom wlasnego celu, ale jeszcze nie Swiadom boskich rozporzadzen”. Wsiadl na
statek wraz z jedenastoma towarzyszami. Sposréd nich niektérzy w przysztosci osia-
gna korone meczenstwa. I tak dotarli szczesliwie do ujscia Renu, kierujac sie w stro-
ne Fryzji54.

Warto wskazaé na kontekst koscielny poprzedzajacy misje Willibrorda i §ro-
dowisko, w ktéorym dojrzato jego powotanie misyjne. Gdy Willibrord przybyt do ir-
landzkiego klasztoru w Rath Melsigi, byli juz tam tacy mistrzowie, jak biskup Ekbert
oraz Wiktbert, ktérzy po synodzie w Whitby w 664 roku musieli opuscili Anglie, re-
prezentujac opcje celtyckass. Podobnie przybyt tam inny mistrz Willibrorda z Anglii,
Wilfryd. Powodem jego przybycia mogto by¢ wypedzenie ze stolicy w Yorku w 678
roku. Oni wszyscy, Wilfryd, Ekbert i Wiktbert, wyemigrowali do bardziej przyjaznej
im Irlandii. Towarzyszyly im pewnie motywy ascetyczne, mianowicie cheé wyrze-
czenia sie ojczyzny i podjecia zycia ascetycznego. Ekbert pragnal ewangelizowac
Saksonczykéw w Europie, ale nie bylo mu to dane, natomiast Wiktbert dwa lata pra-
cowal we Fryzji, ale bez powodzenia. Podczas zarazy grasujacej w Irlandii Ekbert
zlozyl §lub, Ze jesli przezyje epidemie, porzuci wlasna ojczyzne i bedzie pielgrzy-
mowal jako wygnaniec. Po dwudziestu latach zycia w klasztorze, w 686/687 r., opu-
Scit wyspe z zamiarem ewangelizowania pogan. Lista narodéw, ktére zamierzat
ewangelizowac, byla imponujaca: Fryzowie, Rugini, Dunowie, Hunowie (Awarzy),
kontynentalni Saksonczycy, Brukterowie (nad Renem)”. Plany te zdradzaja duzy
rozmach misyjny owych mnich6w.

Idac za glosem powolania misyjnego, Bonifacy udat sie w 716 r. do Fryzoéw,

5? Jonasz z Bobbio, Zywoz‘l(o]umbana, I,4,PSP60,s.192n.
% Por. Zywot sw. Amanda, 4.
5 por. Alkuin, Vitas. Villibrordi, 5.
55 .
Por. tamze, 4.
% Por. Beda Czcigodny, Historia ecclesiastica gentis Anglorum,V, 9, 1.
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jeszcze w charakterze prywatnym57. Z powodu nieprzychylnej tam sytuacji politycz-
nej wrdcit do klasztoru, zostal wybrany na opata. Zrezygnowal z urzedu i w 718 r. po-
nownie opuscil wyspe, juz na state. Po kilkudziesiecioletniej dziatalnosci misyjnej,
gléwnie jako apostot Germanii, udat sie na misje do Fryzji, gdzie ponidst §mier¢ me-
czenska w 754 roku.

Decyzja o przyjezdzie Wojciecha do Polski wiazata sie Scisle z jego wezesniej-
szymi niepowodzeniami w Czechach. Jako biskup Pragi doswiadczal duzych trud-
nosci w krzewieniu chrzescijanistwa w srodowisku poganskim. Trudne do wykorze-
nienia byly takie zjawiska jak poligamia, malzenistwa ksiezy, handel niewolnikami
chrzescijaniskimi. ,,[Wojciech] uznaje, Ze lepiej wszystko porzuci¢ niz daremnie tru-
dzi¢ sie wsréd ludu zaslepionego i dobrowolnie dazacego do zguby””. Niebawem bi-
skup stal sie w Pradze persona non grataz przyczyn politycznych. Nalezat do propol-
skiego rodu Stawnikowicow, wobec ktérego rzadzacy krolestwem praskim Przemy-
§lidzi, na czele z ksieciem Bolestawem II, byli wrogo nastawieni. W 995 r. ksiaZe na-
padt na Libice i wymordowal braci Wojciecha, z wyjatkiem najstarszego, chcac raz
na zawsze zniszczy¢ konkurentéw. Wojciech opuscit Prage jeszcze przed rzezia, by¢
moze w 994 roku.

Decyzja o poswieceniu sie pracy wsrod pogan byla z pewnoscia skutkiem
osobistych doswiadczen, natchnieit duchowych czy opatrznosciowego splotu oko-
licznosci losu, co widzimy szczeg6lnie w zyciu Patryka czy Wedasta. Tymczasem ha-
giografowie nie sa w stanie po czasie wniknaé w osobiste pobudki swietych. Z dru-
giej strony, by¢ moze nawet nie zamierzaja tego uczynic, trzymajac sie ogdlnie przy-
jetego schematu narracji. Opisujac exodus Kolumby Starszego, Jonasz z Bobbio wzo-
ruje sie na wyjSciu Abrahama z Ur Chaldejskiego, natomiast dla Alkuina piszacego
zywot Willibrorda wzorem jest trzydziestoletni Jezus, ktory rozpoczyna dziatalnosé
publiczna. Pozostanie juz chyba na zawsze tajemnica, czy dla Kolumby Starszego
pierwszym motywem opuszczenia Irlandii bylo wyrzeczenie sie ojczyzny pro Christi
amore, czy przepowiadanie Ewangelii poganom.

W rozpatrywanych przypadkach wybdr misji ad genfes wydaje sie by¢
przede wszystkim wynikiem dlugoletniego procesu formacji w srodowisku mona-
stycznym, naznaczonym duchowoscia peregrynacyjna. W takim duchu, kultywowa-
nym zwlaszcza w klasztorach celtyckich, a nastepnie anglosaskich, wyrzeczenie sie
ojczyzny stanowilo element ascezy stawiajacej przed soba gléwnie dwa cele: uswiece-
nie wlasne i innych. Zreszta, praktyka migracji ze swego kraju nie byla obca wcze-
$niej mnichom egipskim, aczkolwiek nie wigzala sie jeszcze z celami misyjnymi.
Ewagriusz z Pontu (1 399), sam przybyly do Egiptu z Azji Mniejszej, nazywa ja Eev-

"W Vita méwi sie, ze opat Nursling, Winbert, z trudem i po pewnym czasie zgodzil sie na
wyjazd Winfryda, zalujac utraty takiego mnicha. Misjonarz odjechal, dobrze zaopatrzony
na droge, w towarzystw1e kilku wspétbraci (por. Willibald z Moguncji, Vita s. Bonifatii, 4).
]an Kanapariusz, Sw. Wojciecha zywot pierwszy, 12.
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weto’™,

Bliski jest omawianemu monastycyzmowi powigzany z pielgrzymowaniem
motyw pokuty za wlasne grzechy. Jezyk celtycki dysponowal cala gama okreslen na-
zywajacych wedrowca stosownie do motywu wedrowania. Zreszta, i mnisi egipscy
pojmowali swdj pobyt na pustyni jako rodzaj duchowej banicji z powodu grze-
chéw®. Sporo naszych misjonarzy doznaje podobnego odrzucenia, ktére opatrzno-
Sciowo staje sie poczatkiem dzialalnosSci na niwie misyjnej. Przynajmniej wedlug
duzo pdzniejszych relacji, by¢ moze stylizowanych, Kolumba Starszy uwiklat sie w
konflikt rodowy w swoim krajusl. Kolumba Mtodszy, wypedzony z Galii przez Teo-
doryka II, rozpoczyna bodajze najbardziej misyjny rozdzial swego zycia, zmierzajac
doling Renu w kierunku Bregencji. Amand udat sie do Baskéw po rezygnacji z pel-
nionego urzedu biskupa w Maastricht z powodu konfliktu z opornym Kklerem™. Wil-
librord, podobnie jak jego mistrzowie, opuscit Anglie po synodzie w Whitby nie-
przychylna dla monastycyzmu celtyckiego i w irlandzkim klasztorze dojrzat do wy-
jazdu na misje. Bonifacy po kilku miesiagcach opuscit Fryzje, pod wiadza Radboda
nieprzychylng chrzescijaristwu, kierujac sie do Turyngii®. Niepowodzenia w postu-
dze biskupiej w Pradze otworza Wojciechowi droge do misyjnej wyprawy do Pruséw.
Proste linie zamysléw Bozych pisane sa na kretych Sciezkach naszych bohateréw.

3. Mandat apostolski

W swojej pracy misjonarze swiadomie nasladuja dzieto Apostolow. Zwiazek z Apo-
stotami uwypuklaja ich zywotopisarze symboliczna, jak sie wydaje, liczba dwunastu
towarzyszy udajacych sie na wyprawe misyjna. Tyle liczyla ekspedycja Kolumbana
Starszego, Mlodszego oraz Willibrorda®. Charakter apostolski misji anglosaskich
wyraza ich uprawomocnienie mandatem papieza, nastepcy sw. Piotra w Rzymie.
Ponizej wskazani misjonarze ubiegaja sie o bezposrednie poparcie papieza.

Widzac postepy wiary dokonujace sie dzieki pracy Willibrorda, Pepin II
(Sredni) wystat go w 691 . do Rzymu, aby papiez udzielit mu mandatu misyjnego i
popart jego dzialalnosé. Chodzilo tez o ustanowienie we Fryzji regularnych struktur
Kosciota. Papiez udzielil mu poparcia, ale na biskupa Fryzji wyznaczyt innego mni-
cha anglosaskiego, Suidberta. Ten jednak opuscil Fryzje i dzialal misyjnie gdzie in-
dziej. Willibrord po raz drugi przyby! do Rzymu w 695 r., nadal popierany przez Pe-
pina II na biskupa fryzyjskiego. Tym razem papiez Sergiusz I nadal mu godnosé ar-
cybiskupa i wreczyl paliusz. Ustanowit tez prowincje koscielna we Fryzji ze stolica w
Utrechcie, podlegla bezposrednio Rzymowi, co w tym okresie stanowilo pewna no-

% Por. Ewagriusz z Pontu, Rerum monachalium rationes, 6, PG 40, 1257b.

% por. tenze, Tractatus ad Eulogium, 20.

“ Por. J. Strzelezyk, Iroszkoci w kulturze sredniowiecznej Europy, s. 43n.

52 Por.R. dela Haye, Le dossier historique de s. Amand, s. 6n.

% por. Willibald z Moguncji, Vita s. Bonifatii, 4.

% Por. Adamnan z Jony, Vita s. Columbae, 111, 5; Jonasz z Bobbio, Zywot Kolumbana, 4; Al-
kuin, Vita s. Villibrodi, 5. W dwunastke wlicza sie badZ nie samego przywodce wyprawy.
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wosé®, Wedtug Alkuina, papiez chetnie przystal na propozycje Pepina, zwlaszcza ze

mial sen, w ktérym aniot zalecil mu przyja¢ z najwiekszymi honorami tego, kogo
B6g wybral do zaniesienia swiatta wielu ludziom®.

Gdy Amand przezyl dtuzszy czas jako rekluz i wrocil do wezesniejszych pla-
néw misyjnych, pierwsza rzecza, jaka uczynil, byla pielgrzymka do Rzymu w towa-
rzystwie innego patnika®. Amand wrécit odmieniony, w poczuciu powierzonej mu
misji nawracania Galii. Te gorliwos¢ apostolska hagiografowie przypisuja snowi, w
ktérym miat ukaza¢é sie sw. Piotr i zacheci¢ go do gloszenia Ewangelii we Francjiﬁg.
Po powrocie do Galii, za namowa kroéla i biskup6w, zostal wyswiecony na biskupa i
oddat sie pracy wsrod poganﬁg. Wedlug wyspiarskiego modelu, byl biskupem we-
drownym, episcopus ad predicandum. Z niejasnych przyczyn podjal druga piel-
grzymke do Rzymu wraz z grupa duchownych. Zostat przyjety z uszanowaniem
przez papieza. Wrdcil zaopatrzony w r6zne kodeksy ksiag i egzemplarze Biblii™.

Bonifacy udat sie do Rzymu w 719 r. i zostal ustanowiony przez Grzegorza II
misjonarzem pogan”. Pod koniec 722 r. ponownie przybyl do Rzymu, by zdaé spra-
we papiezowi z prowadzonej dziatalnosci. Po zlozeniu przysiegi postuszenistwa, jaka
sktadali sufragani metropolii rzymskiej, zostal mianowany biskupem misyjnym, to
znaczy bez stalej siedziby i diecezji, z zadaniem prowadzenia misji na wschodzie
Germanii. Otrzymat listy polecajace do os6b wptywowych w Turyngii oraz do Karo-
la Miota™. W 737 . powedrowal po raz trzeci do Rzymu, ad /imina Apostolorum, ma-
jac zamiar zrezygnowac z urzedu. Papiez podtrzymat go na duchu i nadal mu range
swego legata na cala Germanie. Gdy w 754 r. udat sie do Fryzji na swoja ostatnia wy-
prawe misyjna, byt z nadania rzymskiego od Smierci Willibrorda w 739 r. zwierzch-
nikiem Kosciota we Fryzji.

Biskup Wojciech dziatal w szczeg6lnie skomplikowanych okolicznosciach.
Rezygnujac z postugi biskupiej w Pradze, narazit sie metropolicie magdeburskiemu,
ktéremu Praga podlegala koscielnie. Naciski niemieckie doprowadzily do poddania
decyzji Wojciecha pod sad koscielny w Rzymie. Wojciech pozostat lojalny wobec pa-
pieza. Wlasnie w Rzymie, w awentyriskim klasztorze, spedzit czas niepewnosci, a na-
stepnie przyjal werdykt nakazujacy powrdt do Pragi. Kiedy po raz drugi opuscit Pra-
ge i nie mdgt ponownie wroci¢ na stolice biskupia, papiez Grzegorz V, zgodnie z
praktyka Kosciola, powierzyl mu misje nawracania pogan”. Niewiele wiadomo o
zapatrywaniach Rzymu na konkretna wyprawe misyjna do Pruséw. Chrystianizacja

% por. ]. Strzelczyk, Apostotowie Europy, s. 100.
% por. Alkuin, Vita s. Villibrords, 7.

" Por. Zywot sw. Amanda, 6.

% por. tamze, 7.

% Por. tamze, 8.

" por. tamze, 10.

" Por. Willibald z Moguncji, Vita s. Bonifatii, 5.
" Por. ]. Strzelczyk, Apostotowie Europy, s. 116.
™ Por. tamze, s. 184.



30

LEON NIESCIOR OMI

ludéw battyjskich byta z pewnoscia po mysli papieza.

Zdaniem R. de la Haye, pielgrzymowanie ad /imina Apostolorum, do grobu
$w. Piotra, zakoniczone zamierzonym (przez kandydata albo wysuwajacego go pro-
tektora) czy tez nie zamierzonym pozyskaniem z rak papieza godnosci biskupiej, by-
to cechg charakterystyczna dla mnichéw irlandzkich w odréznieniu od Kosciota me-
rowinskiego, ktory utrzymywat luzniejsze relacje z papiestwem™. Poglad ten wy-
magalby sprostowania, mianowicie to bardziej mnisi anglosascy, czerpiacy cze-
Sciowo z tradycji celtyckiej, a czeSciowo z rzymskiej, wypracowali taki model bezpo-
Sredniego oparcia misji na mandacie papieskim. Nie widac takich Scistych zwigzkow
z papiestwem w przypadku dwdéch wielkich postaci monastycyzmu iroszkockiego,
Kolumby Starszego i Mlodszego. By¢ moze czas jeszcze nie dojrzal do wigzania swo-
jej misji bezposrednio z glowa calego Kosciota. Kolumban kontaktowat sie listownie
z Grzegorzem I, ale sytuacyjnie, pod presja wydarzen, kiedy szukal poparcia w spo-
rze z biskupami galijskimi75.

Tymczasem na obliczu anglosaskiego monastycyzmu tenze papiez, Grzegorz
Wielki, odcisnal mocne znamie. Samo dzielo chrystianizacji Anglii wzielo sie z jego
inicjatywy postania ekspedycji misyjnej w 597 r. do Kentu pod przywdédztwem Augu-
styna. Powodzenie w chrystianizacji tego najbardziej wysunietego na zach6d krole-
stwa, istniejacego w zlozonym systemie anglosaskiej heptarchii, zapoczatkuje pro-
ces, ktory po uptywie stu lat zakonczy sie chrystianizacja catej wyspy. To papiez miat
pomyst dwoch metropolii w Anglii i w 601 r. ustanowil Augustyna z Canterbury
pierwszym metropolita, przekazujac mu paliusz jako symbol wiadzy metropolity.

4. Poparcie wladcy

W Zrédlach moéwi sie wiele o relacjach misjonarzy z wladcami krajéw ich dziatalno-
$ci misyjnej. Narratorzy zajmuja nieraz wlasne miejsce na scenie politycznej i ich
spojrzenie nie jest wolne od osobistych sympatii. Donosza o do§¢ powszechnej prak-
tyce poszukiwania protekeji politycznej dla misji.

Obsadzajac Wedasta na biskupa w Arras, Chlodwig I chcial skutecznie reali-
zowacé plan chrystianizacji Galii. Kolumba Starszy i towarzysze prowadzili z wyspy
Iona dziatalno$¢ misyjna wsréd péinocnych Piktéw, zamieszkujacych krélestwo Dal-
riady. By¢ moze osiedlenie sie na Ionie bylo czescia koScielno-politycznego planu
chrystianizacji Dalriady, ktorej wtadca pochodzil z tego samego rodu co Kolumba.
Beda Czcigodny podaje imie wladcy rzadzacego wtedy Piktami, ktérego poparcie
zdobyl, nie bez trudu, Kolumba: Brud mac Maelchon™. Misjonarz zatozyt liczne ko-
Scioly na terenie Szkocji, w tym réwniez na wyspach rozrzuconych na morzu.

Udajac sie do galijskiej Austrazji, Kolumba Mtodszy zaczal misje od wizyty

™ Por.R.dela Haye, Le dossier historique de s. Amand, s. 5.
" Por. ]. Strzelezyk, Iroszkoci w kulturze sredniowiecznej Europy, s. 113.
™ Por. Adamnan z Jony, Vitas. Columbae, 11, 36.
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na dworze Childeberta II"". Krél przydzielil mnichom opuszczone regiony na wscho-
dzie kraju, w Wogezach. Z kolei za sprawa krdla burgundzkiego Teodoryka II, kto-
remu narazit sie, musial opusci¢ Galie. Ratowat sie ucieczka i wrdcil pod protektorat
nastepcy Childeberta w Austrazjii, Teudeberta II, podejmujac kolejna misje, na
wschodd od Renu. Dziatalno$é ta byta na reke wladcy austrazyjskiemu, ktéry pragnat
chrystianizacji swoich ziem.

Krytykujac podobnie jak Kolumban nieobyczajnos¢ wladcéw, Amand nara-
zal sie im nieraz. Na osobnosci upomnial za grzechy kréla Dagoberta I (1 639), ktory
wpadl w gniew i nakazal misjonarzowi opusci¢ Austrazje™. Jednoczesnie Amand ko-
rzystat z krélewskiego wsparcia. Gdy stwierdzil up6r poganski i okrucienstwo Fry-
zOw zamieszkujacych okolice Gandawy, nie zawahat sie siegnac¢ po pomoc wladzy
Swieckiej:

W tym czasie, gdy Amand, maz Bozy, przemierzal z gorliwosci o dusze miej-

scowosci czy prowincje, usltyszal o regionie ciagnacym sie brzegiem rzeki

Skaldy, ktéremu starozytnosé¢ nadata nazwe Gand, pochwyconym mocno w

diabelskie sidla. Mieszkaricy tego miejsca, po porzuceniu Boga, oddawali czes¢

drzewom i kawaltkom drewna zamiast Bogu oraz czcili Swiatynie i bozki. Ze
wzgledu na dzikosé tego ludu czy tez nieplodnosé ziemi wszyscy kaptani po-
wstrzymywali sie przed ewangelizacja tego miejsca i nikt nie o§mielil sie glosié

tam Stowa Bozego. Gdy ustyszal o tym Swiety maz, bardziej litujac sie nad ich

bledem anizeli bojac sie zagrozenia dla swego zycia, udal sie do biskupa Acha-

riusza, ktory wtedy sprawowat urzad biskupi w Noyon, i poprosil pokornie,

aby podazyt czym predzej do kréla Dagoberta i odebral od niego pisma naka-

zujace, by jesli kto$ nie zechce dobrowolnie odrodzi¢ sie przez chrzcielng ka-

piel, zostanie zmuszony przez kréla do obmycia sie w §wietym chrzcie. I tak

sie stalo. Po otrzymaniu wladzy od kroéla i blogostawienistwa od papieza, maz

Panski Amand podazyl tam bez leku”.

Dzialalno$¢ misyjna Amanda na péinocy dzisiejszej Francji i we Fryzji (dzi$ Flan-
drii) byla na reke krélowi austrazyjskiemu, podobnie jak jego praca, choé krotko-
trwata, wsréd Baskéw, na poludnie od Galii. Baskowie byli plemieniem wojowni-
czym, bedac dobrymi jezdZcami zagrazali sasiadom przez grabiezcze wypady.
Lud ten rozproszony byl po gorach zaalpejskich oraz miejscach surowych i
niedostepnych, a bedac odwazny i zwinny w walce, czesto okupowal obszary
znajdujace si¢ w granicach kraju Frankéw. Maz Pariski Amand, przejety lito-
$cia z powodu ich bledéw, dolozyt wszystkich staran, aby uwolnié ich od pod-
szeptéw diabelskich®.
W rozumieniu zywotopisarza Amand byt awangarda Kosciota misyjnego. Kierowat
sie na najbardziej wysuniety jego front, otwierajac szlaki takze dla dziatan cywiliza-

" Por. Jonasz z Bobbio, Zywot Kolumbana, 1, 6. Zywot mylnie podaje kréla Sigiberta.

" Por. Vita s. Amandi [antiqua], 14. Vita mylnie umiejscawia chronologie zdarzen, niemniej
jednak chodzi o Dagoberta (por. R. de 1a Haye, Le dossier historique de s. Amand, s. 22).

? Zywot sw. Amanda, 13.

80 .
Tamze, 20.
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cyjnych.

Nie znajdujac postuchu u Fryzéw rzadzonych przez poganskiego wladce
Radboda, Willibrord uznat za lepsze uda¢ sie do Akwitanii, do Pepina II. Krél powie-
rzyl mu dzialalno$¢ na terenach przez siebie kontrolowanych®'. W 695 r. krél frankij-
ski zdobyt obszary na potudnie od ujscia Renu, dotad kontrolowane przez Fryzéw, w
tym takze Utrecht. Willibrord maégt wrécié do Fryzji. Po Smierci Pepina w 714 1. jego
nastepca zostal Karol Mlot. W miedzyczasie Radbod zbuntowat sie przeciwko Fran-
kom i zaczal przesladowac Kosciét. Willibrord musial znowu opusci¢ Fryzje. W 718
r. Karol Mlot ponownie podbil Fryzéw, pokonujac Radboda. Willibrord zostal po-
stany do Fryzow, do Utrechtu jako biskup. Przepowiadatl Stowo Boze, ktdre teraz spo-
tkalo sie z lepszym przyjeciem®. Przebieg jego dziatalnosci wsréd Fryzéw dobrze
ilustruje zaleznos¢ istniejaca pomiedzy sytuacja polityczna a procesem ewangeliza-
cji.

Réwniez Bonifacy korzystat z protekeji Karola Mlota. By¢ moze ta kwestia po-
réznila go z Willibrordem. Willibrord opierat sie na ksigzetach z Wiirzburga wtada-
jacych wtedy czescia Turyngii, a Bonifacy - na wtadcach frankijskichg?’. W 738 1. Ka-
rol Mlot wyprawil sie przeciw Sasom, co wydawalo sie otwiera¢ nowe mozliwosci
misyjne, jednak z r6znych powodéw - nie wykorzystane.

Wojciech przybyl z Wegier do Gniezna na dwor Bolestawa Chrobrego, ktory
miat dobre relacje z Wojciechowym rodem Stawnikowcéw. Réd znajdowat sie w opo-
zycji do panujacych w Pradze Przemyslidéw. Kiedy ksiaze przemyslidzki Bolestaw
kazal wymordowaé konkurentéw, ocalal jedynie najstarszy brat Wojciecha, Sobie-
staw, ktory wilasnie brat udzial w wyprawie Chrobrego przeciwko poganskim Sto-
wianom na Potabiu. Wojciech zatrzymat sie kilka tygodni na dworze Chrobrego i za-
stanawiat si¢ nad dalsza misja. W koricu wydala mu sie lepsza idea, aby nawraca¢
Pruséw, gdyz ziemie te byly blizsze i bardziej znane ksieciu Bolestawowi Chro-
bremu®’. Zaopatrzony przez ksiecia w statek i druzyne 30 wojow udat sie do Gdan-
ska, na kresy 6wczesnej Polski. Nastepnego dnia przeprawil sie przez Wiste do Pru-
sow, odsylajac oddziat Zolnierzygs. Dalej podazy? juz tylko z dwoma towarzyszami.

Wspolczesne uwrazliwienie na wolnosc osobista kazaloby krytycznie patrzeé
na sojusz miecza i Ewangelii, praktykowany w interesujacym nas okresie. Cecha mi-
sji anglosaskich bylo Sciste powiazanie czynnika religijnego i politycznego, przy lo-
jalnej wspolpracy z papiezem. Pomoc ramienia Swieckiego ograniczata w chrystiani-
zacji dobrowolnos¢ i perswazje, a stosowany niekiedy przymus przynosit watpliwy
owoc w postaci powierzchownej wiary.

Jednak takie ujmowanie sprawy byloby ahistoryczne, skoro doswiadczenie
wskazuje, ze chrzescijanstwo, wobec zasadniczych barier natury spotecznej i

* Por. Alkuin, Vita s. Villibrords, 5.
82 .
‘ Por. tamze, 13.
% Por. ]. Strzelczyk, Apostotowie Europy, s. 117.
% por. Jan Kanapariusz, Sw. Wojciecha zywot pierwszy, 2.
% Por. ]. Strzelczyk, Apostotowie Europy, s. 186n.
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psychologicznej, miato w Sredniowieczu na ogo6t nikle szanse przyjecia przez

spoleczenistwo zyjace na etapie ustroju rodowego, o ile nie znalazlo poparcia

badz silnej wtadzy rodzimej, badz autorytetu obcego®™.

Czy sukces misyjny KoSciota w pierwszych wiekach, ktory do edyktu medio-
laiskiego w 313 r. nie korzystat ze Srodkéw politycznych, bo rozwijat sie we wrogim
sobie panstwie, nie sugerowatby podobnej ewangelizacji w drugiej potowie pierw-
szego tysiaclecia? Owszem, Kosciol i pdZniej nie zrezygnowat ze Srodkéw perswazji i
gloszenia Stowa. Kiedy jednak nadarzyla sie sposobnos¢ skorzystania z pomocy
Swieckiej, to z niej skorzystal. Zreszta, gdy nastata taka mozliwo$¢ w czasach Kon-
stantyna, juz wtedy siegnat po czynnik swiecki w zaszczepianiu zasad wiary w zycie
pogarniskiego spoteczenstwa. Niemniej nigdy nie zaliczat tej pomocy do meritum mi-
Sji.

Misjonarze anglosascy byli Swiadomi, Ze poparcie czynnika politycznego nie
wystarczy, zwlaszcza na dhuzsza mete, do przeprowadzenia gruntownej chrystiani-
zacji. Nie wystarczy tez sieganie po potencjal misjonarski z zewnatrz. Ewangelizacja
miala szanse na sukces, jesli opierala sie przede wszystkim na czynniku miejsco-
wym: zjednywala ludno$é miejscowa, tworzyla czy wyzwalala misyjny potencjat w
duchowienistwie lokalnym, ktére znato kulture lokalna i jezyk, odwolywala sie do
dobrej woli tubylezych wladeow™.

5. Swiadectwo stow i czynow

Paradoksalnie, w hagiografii tego okresu mato méwi sie o samej istocie dziatalnosci
misyjnej, to jest przepowiadaniu Ewangelii i zakladaniu Kosciota; wiecej uwagi
zwraca sie na cudotworstwo misjonarzy.

Ze skapych danych o dzialalnosci Patryka w Irlandii moZemy wnioskowaé,
ze przemierzal okolice jako misjonarz, chrzcil, sprawowal Eucharystie, ustanawiat
miejscowe duchowieristwo, wywodzace sie gtéwnie z szeregow arystokracji. Dziala-
jacy wsrod Piktéw Kolumba Starszy ,,stowem i przykladem nawrdécit ten lud na wia-
re Chrystusowa”%. Zaréowno Kolumba Starszy, jak i Mlodszy, w narracji hagiogra-
féw, uchodza za ludzi o wyjatkowej mocy cudotworcze;j.

Wedlug Alkuina Wedast z wielkim zamilowaniem i poboznoscia przepowia-
dal Ewangelie. Mnéstwo ludzi przywiédl do wiary chrzescijariskiej™. Opisy hagio-
graficzne dokonanych przez jego cudéw nosza slady interpretacji teologicznej ha-
giograféw. Jonasz z Bobbio donosi o uzdrowieniu przez Wedasta niewidomego.
Swiety dokonat cudu podczas wspélnej drogi z krélem Chlodwigiem, kiedy katechi-
zowal wladce. Tym sposobem umocnil w wierze krola, potwierdzajac czynem gto-
szone stowo. Pokazal, ze i krélowi potrzebne sa oczy serca, by przyjac¢ swiatlo Boze,

8 Tamze, s. 112.

% por. tamze, s. 112.

8% Adamnan z Jony, Vita s. Columbae, 11, 36.
% por. Alkuin, Vita s. Vedasti, 3.
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na ktore czlowiek otwiera sie dzieki modlitwie stug Bogago. Z kolei kiedy Wedast zo-
stal postany przez Remigiusza jako biskup-misjonarz do Arras i wchodzit do bram
miasta, uzdrowit dwdch spotkanych zebrakow, slepca i niemego. Nie majac sSrodkéw
materialnych pomocy, jak Apostotowie (por. Dz 3, 6), wzruszyt sie ich bieda. Kiedy
zaczal prosi¢ Boga o interwencje, obaj natychmiast odzyskali zdrowie. Cud ten stat
sie ,,przyczyna zbawienia dla wielu”. Ludzie na ten widok porzucali batwochwal-
stwo, a przyjmowali wiare w Chrystusa, dajac sie oczysci¢ w wodach chrztu®. Opisy
sa wyraznie stylizowane i wzorowane na Ewangelii.

W testamencie z 674 r. Amand stwierdza, ze za zycia przemierzal wzdtuz i
wszerz wszystkie regiony i odwiedzal ludy z milosci do Chrystusa, dla gloszenia
stowa Bozego i szafowania chrztu”. Po wskrzeszeniu z martwych przez Amanda wi-
nowajcy (zlodzieja), ukaranego przez powieszenie:

A gdy wie$é o tym cudzie rozeszla sie wzdtuz i wszerz, natychmiast mieszkan-
cy tego regionu w pospiechu przybiegli do niego i blagali pokornie, aby i ich
takze uczynit chrzescijanami™.

Niszezyli wlasnymi rekami §wiatynie poganskie, a Amand dzieki pomocy krdla i

hojnosci poboznych ludzi budowat koscioty i klasztory™.
Kt6z mogltby godnie opowiedzieé o tym, ile krzywd wycierpial dla imienia
Chrystusa, ze czesto byl bity przez mieszkancow tego kraju, a ponadto, nie bez
zniewagi, wypedzany przez kobiety i nieokrzesanych mezczyzn, i wiele razy
wrzucany do rzeki? Swiety maz niewiele robiac sobie z tego wszystkiego, nie
przestal przepowiadac Stowa Bozego, majac w pamieci owe slowa ze Swietej
Ewangelii: Nikt nie ma wiekszej milosci od tej, gdy ktos Zycie swoje oddaje za
przyjaciol swoich (] 15, 13). Réwniez jego towarzysze, ktérzy nasladowali go w
szczerej milosci, wréciwszy do swoich stron ze wzgledu na wrogo$é czy nie-
urodzaj tej krainy, pozostawili go tam samego. On trwajac w obowiazku prze-
powiadania, praca wlasnych rak zdobywat pozywienie i wykupujac z niewoli
niezliczong ilo§¢ jericéw, oczyszczal ich Swietym chrztem i szczerze zachecal
do tego, aby wytrwali w dobrych dzietach®.

Pod koniec wypowiedzi Zywotopisarz czyni aluzje do pirackiej aktywnosci Fryzow,
by¢ moze plemienia Morinéw znanego z tego procederu. Amand nie tylko walczyl z
niemoralnym postepowaniem ludzi, ale usitowal odwrdcié skutki ich dziatania.

Opisujac dziatalnosé Willibrorda na terytorium frankijskim, Alkuin donosi,
ze wiara rozszerzala sie po miastach i wsiach. Ludzie oddawali swoje dobra, posia-
dlosci, a misjonarz przyjmowat darowizny, budowat ,,wszedzie” koScioty i klasztory,

Y por. Jonasz z Bobbio, Vitas. Vedasti, 2n., MGH SS. rer. Merov. 3, s. 408.

1 por. Alkuin, Vita s. Vedasti, 3.

% Por. S. Amandi testamentum, PL 87, 1273. Testament jest pieczolowicie przechowywany w
opactwie Elnone. Tekst wystepuje w wielu rekopisach, z ktérych najstarsze pochodza z IX
w. (por. R. de la Haye, Le dossier historique de s. Amand, s. 44).

93 .

Zywot sw. Amanda, 15.

94 .

Por. tamze.
% Tamze, 13.
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Swiecil duchownych%. Hagiograf zdaje sobie sprawe z tego, ze postuga gloszenia
Stowa jest wazniejsza niz czynienie cudéw, ale chce o nich opowiedzieé, aby nie
uszty zapomnieniu97. W dalszej czesci zywota poSwieca uwage wlasnie cudom®. Na
konicu opisuje uzdrowienia dokonujace sie na grobie éwietegogg.

Bonifacy nawrdécil wielu mieszkancow Fryzji, nauczajac ich prawdy, a poz-
niej w podobny sposob glosit Ewangelie w Germanii. Willibald daje nam maty wglad
w przebieg chrystianizacji jednej miejscowosci w Hesji, Amanburch. Bonifacy na-
wrocil najpierw rzadcéw tego miejsca, dwoch braci bliZzniat, a nastepnie pozyskat
innych mieszkancow. Gdy powstata dostatecznie duza spotecznosé chrzescijan, zbu-
dowatl dla nich mala kaplicemo.

W zywotach powtarza sie ogdélnikowe stwierdzenie o dzialalno$ci misjona-
rzy, ze przepowiadali Stowo Boze, chrzcili, budowali ko$cioty i klasztory, Swiecili du-
chownych. Niczego szczegdolnego nie dowiadujemy sie o 6wczesnej pedagogii misyj-
nej, na przyktad jak radzili sobie z bariera jezykowa. Wiemy, zZe eremici miedzy-
rzeccy, pierwsi misjonarze polscy, uczyli sie jezyka polskiegolm. Z pewnoscia i tamci
misjonarze mieli jakie§ swoje metody ewangelizacji. Nie to gléwnie interesowalo
pozZniejszych zywotopisarzy. Ich cel byl nieraz ahistoryczny: nie tyle ustala¢ szcze-
goly dzialalnosci misyjnej, co wykazac¢ wyjatkowosc i Swietos¢ postaci. Aureola tej
Swieto$ci stawala sie jeszcze bardziej potrzebna po Smierci Swietego, ktéry nie prze-
stawal dziala¢ w miejscu jego kultu: w klasztorze czy koSciele, gdzie zostal pocho-
wany. Zywoty stuzyly krzewieniu kultu w okreslonym srodowisku: owszem, pisane
dla zbudowania czytelnikéw, ale tez i dla wzmocnienia prestizu miejsca, w ktéorym
znajdowaly sie doczesne szczatki Swietego. Inne sa oczekiwania wspoétczesnych hi-
storykow wzgledem zywotow, inne byly zamiary samych zywotopisarzy.

Wspélczesni historycy wskazuja na spora elastycznos¢ misjonarzy anglosa-
skich. Ta cecha charakterystyczna dla ich misji nie byla w tamtych czasach czyms
oczywistym. ,,To zreczno$é i takt misyjny, zdolnos¢é do dopasowywania siebie, bez re-
zygnacji z pryncypiéw gloszonej wiary, do §wiata pojeé i cech osobowosci nawraca-
nych”. By¢ moze Bonifacy reprezentowat wsréd nich bardziej radykalne stanowisko,
gdyz ,,sklanial sie raczej ku rygoryzmowi, mial mato zrozumienia dla stabosci czy
tradycjonalizmu”m. Niemniej, biorac w calosci, misyjna szkota anglosaska prakty-
kowala w jakims stopniu to, co dzisiaj nazywamy inkulturacja.

* Por. Alkuin, Vita s. Villibrordi, 8; 12.
9 por. tamze, 15.
% por. tamze,15-30.
9 por. tamze, 27-30.
1% por. Willibald z Moguncji, Vita Bonifatii, 6.
Por. Historia Kosciola w Polsce, t.1/1, s. 25; nt. metod pierwszej ewangelizacji por. tamze,
s. 29-35.
102 J. Strzelezyk, Apostotowie Europy, s. 113.
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6. Konfrontacja z pogaristwem

Z pelng swiadomoscia misjonarze dokonywali profanacji poganskich sanktuariow
czy przedmiotéw kultu dla pokazania bezsilnosci idoli i niedorzecznosci batwo-
chwalstwa. Praktyka misyjna, znana z pierwszych wiekéw, byto publiczne wystapie-
nie przeciwko kultowi pogariskiemu, jego swigtyniom, kaptanom czy bozkom.

Doszto do nieuniknionej konfrontacji Kolumby Starszego z kaptanami po-
gariskimi, druidami. Gdy Kolumba odprawial za murami grodu nabozenstwo, usi-
lowali przez hatas zagluszy¢ stowa modlitwymg. Celtyckiemu misjonarzowi udalo sie
w koncu przeciagnac na swoja strone krola Piktow i zaczaé ich ewangelizacje. Ko-
lumban Mlodszy pozwalal swoim misjonarzom na ostentacyjne wystapienie prze-
ciw poganstwu. Podczas wyprawy w kierunku Bregencji, jego uczen, sw. Gall, posta-
pil bardzo radykalnie w Tuggen, podpalajac Swiatynie i topiac przedmioty kultu po-
ganiskiego w jeziorze. Mnisi ledwo umkneli z Zyciemm4

Willibrord dotart na wyspe pomiedzy Fryzami a Danami, Fositeland (dzi$
Helgoland), noszaca nazwe od imienia bozka Fosite. W powszechnym przekonaniu
nie wolno bylo dotkna¢ sie pasacego zwierzecia na wyspie czy zaczerpna¢ wody ze
Zrédla. Tymcezasem misjonarz naruszyl tabu wyspy: ochrzcit w Zrédle trzech kate-
chumendw i kazal zabi¢ na pokarm pasace sie zwierzeta. Zabobonni mieszkanicy
wzieli sprawcow czynu za szalenicoéw, bezzwlocznie doniesli o wszystkim Radbo-
dowi. Krol postanowil zemsci¢ sie. Wedtug zwyczaju rzucit losy dla rozstrzygniecia,
ktéry z winnych ma zginaé. Los nigdy nie padl na Willibrorda ani na jego towarzy-
szy, z wyjatkiem jednego, ktéry ponidst Smieré meczeniska. Willibrord zostat zapro-
wadzony przed krola, przed ktérym wyglosil mowe misyjna. Majac respekt dla od-
wagi misjonarza, Radbod pozwolil mu wréci¢ z towarzyszami na terytorium Fran-
kéw'”,

Bonifacy dokonal spektakularnego, na oczach mno6stwa pogan, Sciecia pra-
starego debu w Geismar pod Fritzlar zwigzanego z kultem bozka Thora. Z jego
drewna zbudowal kosciét sw. Piotra Apostota. Willibald relacjonuje, Ze wypowie-
dzial te wojne idolatrii za rada tych, ktérzy popierali go, a sprzeciwiali sie obyczajom
pogariskim'”

By¢ moze sama okoliczno$é smierci Wojciecha zwiazana jest z naruszeniem
swietosci pogariskiego miejsca. Prawdopodobnie naruszyt jakies rodzime tabu'”’
Biorac rzecz w szerszym kontekscie, spotkal sie z wroga postawa Pruséw dlatego, ze
byl odbierany jako wystannik wrogiego wtadcy i przeciwnik ich bogéw. Nie od po-
czatku Prusowie dazyli do smierci Wojciecha. Po wypytaniu o to, kim jest, nakazali
odjechaé wraz towarzyszami. Gdy jednak misjonarze wrdcili, zostali napadnieci. Po-

103 por. Adamnan z Jony, Vitas. Columbae,1, 37.

Por. Walafrid Strabo, Vitas. Galli)1, 4.

Por. Alkuin, Vita s. Villibrordi, 10n.

Por. Willibald z Moguncji, Vita Bonifatii, 6; ]. Strzelczyk, Apostofowie Europy, s. 116.
Por. . Strzelezyk, Apostolowie Europy, s. 197.
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ganie zabili Wojciecha, a pozostatych dwdch odestali wolnymimg.

Misjonarze mieli swoje religijne i apostolskie cele w odwaznych krokach
przeciwko kultowi poganskiemu. Wydaje sie, Ze podstawowa racja takiego dzialania
byt wzglad apostolski. Misjonarze glosili Chrystusa, ktérego krzyz sciera ,,balwany”.
Niemale znaczenie odgrywatl czynnik osobistej odwagi i wlasna gotowo$¢ na Smier¢,
ktora byla wynikiem formacji ascetycznej. Rys martyrologiczny cechowal misjona-
rzy franciszkanskich w péznym Sredniowieczu. Jednym z istotnych motywoéw ich
udania sie na misje byla Smierc za wiare. Tego czynnika nie eksponowano w misjach
wezesniejszych, ale tez istnial. Wedlug Jonasza z Bobbio, Kolumba Mtodszy wycofat
sie z misji wsréd Stowian miedzy innymi z tego powodu, Ze tamtejsi poganie nie byli
skorzy uczynié go meczennikiem'”.

Do ostrych wystapien przeciwko idolatrii mogto zacheca¢ misjonarzy dziata-
nie w grupie i poparcie wtadcéw. Willibrord czy Bonifacy dziatali w wiekszym ze-
spole ludzi. Majac wsparcie frankijskich kr6léw, nie musieli obawiac sie wiekszego
buntu ze strony pogan. Prusowie, ktérzy nie $pieszyli sie do zabicia Wojciecha i uczy-
nili to z pewnymi oporami, mogli liczy¢ sie z konsekwencjami ze strony kréla pol-
skiego. Trzeba przyznaé, ze odwazne poczynania misjonarzy byly mile widziane
przez ich zywotopisarzy. Opis niszczenia bozkéw poganskich stanowil topos w pre-
zentacji Swietego, ktoremu nie moglo zabraknaé¢ odwagi.

1. Trudnosci

W aktywno$¢ misjonarza wpisany jest w sposéb nieunikniony element trudnosci i
niepowodzen. Znamienne, Ze w naszych zZrodlach kilkakrotnie donosi sie o oporze
Stowian w przyjeciu Ewangelii.

Celtycki misjonarz Kolumban przejawial che¢ nawracania Stowian, ktorzy
zamieszkiwali dawne Norikum, kraj dzialann misyjnych sw. Seweryna, ale nie spo-
tkat sie z korzystnym przyjeciem“o. Podobnie anglosaski misjonarz Amand, odno-
szac sukeesy misyjne, zapragnal nawracac¢ naddunajskich Stowian. Jednak i on spo-
tkal sie z oporem. Kiedy stwierdzil mata owocnos¢ swojej pracy, gdyz tylko niewielu
przyjeto chrzest, wrécil do poprzedniego dziela'. Ale i to sprawialo trudnosci, a
jedna z nich stanowil brak postuchu u czesci duchownych. Pomimo zachety papieza,
aby pozostal na stanowisku, Amand zrezygnowatl z biskupstwa. Zgodnie z Mt 10, 14
postanowil udaé sie do tych, ktérzy chcieli go stuchaé'”>. Byt juz podesztym wieku,
gdy zdecydowatl sie udac az w Pireneje. Jednak Baskowie nie otworzyli sie na Ewan-
gelie, dlatego ,,maz Swiety powedrowal w inne strony”m.

% por. Jan Kanapariusz, Sw. Wojciecha zywot pierwszy, 30.

Por. Zywot sw. Amanda, 16.

Por. Jonasz z Bobbio, Zywot](o]umbana, I, 27.

Por. Zywot sw. Amanda, 16.

Por. tamze, 18; R. de la Haye, Le dossier historique de s. Amand, s. 6; s. 25.

" Zywot sw. Amanda, 20n.
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Stowiarniski upér wspomina sie w kontekscie planéw misyjnych takze innych
misjonarzy anglosaskich. Beda Czcigodny przypisat personalnie Ekbertowi, z kt6-
rym Willibrord mieszkal w jednym klasztorze w Rath Melsigi, zamiar nawracania
Stowian potabskich, a zwlaszcza mieszkaricow wyspy Rugii. Plany nie zostaty zreali-
zowane. Tak jak 200 lat weze$niej aniol mial powstrzymaé¢ Kolumbana przed nawra-
caniem Slowian nad Dunajem, tak teraz aniol, objawiajac sie jednemu z uczniéw
Ekberta, mial zakazaé tej misji. A gdy misjonarze upierali sie przy swoim, burza
morska powstrzymata ich w realizacji zamiaréw' . Najprawdopodobniej nie chodzi-
1o o plany misyjne Ekberta, ale catego srodowiska, w tym Willibrorda'". Co do Wil-
librorda, to postepowal podobnie jak pozostali bohaterzy: po doznanym niepo-
wodzeniu szukatl innej mozliwosci gloszenia Ewangelii. Widzac fiasko swoich wysil-
kéw we Fryzji z powodu nieprzejednanej postawy Radboda, udat sie do Danéw. By¢
moze byl pierwszym misjonarzem Dunéw'’’. Chociaz zostal nalezycie przyjety
przez wladce Ongendusa, to jednak wobec upartego trwania Dunéw przy balwo-
chwalstwie, powrdcit do Frankéw'".

Podobnie Bonifacy doznal niepowodzen podczas pierwszej wyprawy misyj-
nej do Fryzji. Dlatego powrdcil do ojczystego klasztoru w Irlandii, w ktérym spedzi
,dwie zimy i jedno lato”, by ponownie zabrac sie do dzialani misyjnych we Fryzji. W
nawigzaniu do tych trudnosci hagiograf konstatuje, ze przedziwna wtasciwoscia
Swietych jest taka ich postawa, Ze przenosza sie z miejsca na miejsce, jesli w tym
pierwszym ich praca nie przyniosta duchowych owocow' ™,

Hagiografowie nie pomijali tej mniej atrakcyjnej strony dziatalnosci misyj-
nej, a nawet ujmowali ja w pewien schemat. Wskazanie na niepowodzenia miato
swoje hagiograficzne cele. Po pierwsze, nie znajac przyczyn rezygnacji z misji, zywo-
topisarze szukali wytlumaczenia i usprawiedliwienia swoich bohateréw w przy-
czynach nadprzyrodzonych, jak na przyktad wola Boza'". Po drugie, skutkom takich
niepowodzen nadawano znaczenie nadprzyrodzone. W porazkach misyjnych do-
szukiwano sie opatrznosciowych zrzadzen Boga, ktory z ludzkiej porazki wyprowa-
dza swoje zwyciestwo. Posréd trudnosci dojrzewa §wietos¢ apostolska, dla ktérej ko-
nieczna jest cnota wytrwatosci. Nie wydaje sie, Zzeby hagiografom zalezato bardzo na
uwypukleniu realizmu misji, ale opis niepowodzen posrednio temu stuzyt.

Akcentowanie stowianskich oporéw w przyjeciu Ewangelii pewnie jako$ od-
nosilo sie do doswiadczen misjonarzy. Niemniej, dla niepowodzen misji wsréd Sto-
wian zdawala sie istnie¢ inna, kulturowa oraz geopolityczna przyczyna. Dla ludzi
pochodzenia germariskiego, ktorzy powoli przejmowali spuscizne rzymska (romani-
tas), Stowianie reprezentowali barbaricum. Podlegajac intensywnej chrystianizacji

" por. Beda Czcigodny, Historia ecclesiastica gentis Anglorum,V, 9, 2.

Por. J. Strzelczyk, Apostofowie Europy, s. 95.
116 .

Por. tamze, s. 101.
" Por. Alkuin, Vita s. Villibrordi, 9.
Por. Willibald z Moguncji, Vita Bonifatii, 4.
Por. J. Strzelczyk, Apostolowie Europy;, s. 95.
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ze strony misjonarzy celtyckich i anglosaskich, Europa Zachodnia w tym okresie nie
interesowala sie jeszcze ani politycznie, ani religijnie ziemiami na wschdd od Laby.
Pod koniec tysigclecia zmieni sie to diametralnie.

Streszczenie

W pierwszej czesci artykulu przedstawiliSmy na tle postaci sw. Wojciecha sylwetki
siedmiu wybitnych misjonarzy Europy Zachodniej drugiej polowy pierwszego ty-
siagclecia: Patryka, Wedasta, Kolumby Starszego i Mtodszego, Amanda, Willibrorda i
Bonifacego. W drugiej, zasadniczej czesci artykutu dokonalismy charakterystyki ich
dziatalnosSci misyjnej w Swietle zachowanych Zrédel, w tym takze Zywotdw, z
uwzglednieniem wspélczesnej krytyki historycznej. Aktywnosé te cechuje: 1) mona-
styczna (celtycka badz anglosaska) formacja wiekszosci z nich, 2) charyzmat misyjny
znajdujacy wyraz w osobistym powotlaniu do takiej pracy, 3) koScielne uprawomoc-
nienie misji, wyrazajace sie na og6t w papieskiej dla niej aprobacie, 4) odwotanie sie
do pomocy wiadzy politycznej, ktéra byla zainteresowana chrystianizacja podle-
glych jej ziem, 5) korzystanie ze sSrodkéw bedacych sama istota dziatania misyjnego,
jak przepowiadanie stowa, udzielanie sakrament6éw, zakladanie jednostek i struktur
koScielnych, 6) bezposrednia konfrontacja z kultem poganskim w celu jego wykorze-
nienia, 7) realizm misyjny przejawiajacy si¢ w rezygnacji z pracy nie przynoszacej
rezultatow na rzecz nowych obszaréw dziatalnosci.

Stowa klucze

Sw. Patryk, sw. Wedast, Sw. Kolumba Starszy, §w. Kolumba Mtodszy, §w. Amand, §w.
Willibrord, sw. Bonifacy, §w. Wojciech, misje chrzescijaniskie na przelomie starozyt-
nosci i Sredniowiecza, metody misyjne.

The Apostolic phenomenon of missionaries of peoples. St. Adalbert and his predecessors (abstract)

In the first part of the paper the author presents in the light of St. Adalbert (+ 997) sil-
houettes of seven missionaries in the Western Europe of the second half of the first
millennium: St. Patrick, st. Vedast, st. Columba, st. Columban, st. Amand, st. Willi-
brord, st. Boniface. In the second, substantial part of the article he characterizes
their missionary activity in the light of the preserved sources, including vitae, tak-
ing into consideration the modern historical criticism. This activity is characterized
by: 1) (Celtic or Anglo-Saxon) monastic formation of most of them, 2) missionary
charism that finds expression in the personal vocation for such work, 3) ecclesial val-
idation of mission, expressed generally by the papal approval, 4) asking for help of
political authorities who mostly were interested in the Christianization of their
lands, 5) the use of the means proper for missionary activities, such as preaching,
ministry of sacraments, establishment of the Church units and structures, 6) direct
confrontation with the pagan cults in order to uproot them, 7) missionary realism
that allowed to stop unfruitful work (in some situations), and to look for the new ar-
eas of apostolic activities.
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Wstep

Poczynajac od pierwszego wtadcy chrzescijariskiego Tyridatesa III, kr6la Armenii,
poprzez Konstantyna Wielkiego, Chlodwiga, Justyniana Wielkiego, Karola Wiel-
kiego, Mieszka I, Wiadystawa Jagielte, po pare krélewska Ferdynanda i Izabeli, twor-
cow inkwizycji hiszpanskiej, ktérych inicjatywe chrystianizacyjna prébowatl konty-
nuowac cesarz Karol V, oraz wtadcy Portugalii i Hiszpanii na terenach nowood-
krytego kontynentu, ich osobista gorliwosé chrzescijariska powiazana z biezacymi i
dalekowzrocznymi interesami politycznymi zachecala do przyspieszania proceséw
ewangelizacyjnych z wykorzystaniem ramienia zbrojnego, czyli argumentu sity wo-
bec niepostusznych poddanych.

Koscidt oficjalnie sprzeciwial sie takim metodom, uznajac je za nie sku-
teczne czy tez matlo skuteczne, zgodnie ze starozytna zasada: Kosciof brzydzi sie roz-
lewem krwi. Praktyka w tym wzgledzie jednak w ciagu dziejéw KosSciota byta bar-
dziej skomplikowana, bowiem hierarchowie koscielni nierzadko mniej lub bardziej
przystawali na stosowanie przemocy w procesie chrystianizacji.

W sredniowieczu - czasach wymagajacych nowej ewangelizacji - ogromna
pokusa dla wladeow chrzescijaiiskich byta powszechnie przyjeta zasada, Ze panstwo
schrystianizowane moze sobie podporzadkowaé narody oscienne po ich skutecznym
nawrdceniu na wiare chrzescijanska.

W czasach nowozytnych postepujaca reformacja w Europie, z zasada: czyja
wiladza, fego religia, oraz obrona prawowitej wiary przed ekspansja islamska ze
wschodu, przy jednoczesnej rywalizacji o wptywy kolonialne poza Europa, w pierw-
szej kolejnosci pomiedzy Hiszpania a Portugalia, do ktorych z czasem dotaczyly inne
panstwa europejskie, jeszcze bardziej skomplikowaly trudny wybdr pomiedzy poko-

* Ks. dr hab. Dariusz Wachocz-Smierzchalski - adiunkt w Katedrze Historii Kosciota i Patro-
logii na Wydz. Teologicznym Uniw. Szczecinskiego, wyktadowca historii Kosciota w WSD
Diec. Zielonogoérsko-gorzowskiej w Paradyzu i Instytutu Filozoficzno-Teologicznego im.
Edyty Stein w Zielonej Gorze; e-mail: dsmierzchalski@wp.pl.
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jowa a przymusowa chrystianizacja. Stad dylemat pokojowej czy sitowej chrystiani-
zacji pozostanie zjawiskiem dosé ztozonym, a w historiografii koscielnej nadal mato
rozpracowanym w sposGb syntetyczny'.

Z punktu widzenia doktryny chrzescijaniskiej, zakladajacej pokéj, mitos¢ i
milosierdzie, temat ten stanowi dos¢ wstydliwa karta historii Kosciota. W imie gto-
szenia Krolestwa Bozego dokonywata sie bowiem masowa eksterminacja ludzi.

Starozytnosc

Spogladajac na juz ponad dwadzieScia wiekdw chrzescijanistwa, trzeba przypo-
mnie¢, Ze pierwszym krajem i narodem, w ktérym religia chrzescijanska stala sie re-
ligia panistwowa, byla Armenia za rzadow krola Tyridatesa III. Wedtug jednej z le-
gend 6w wladca zazadal, aby apostot tego kraju, sw. Grzegorz Oswieciciel, zyjacy w
latach 257-326, krewny wczesniejszego wladcy Armenii, ztozyt ofiare poganskim bo-
stwom. Ten odméwit i na 13 lat trafit do lochu, znajdujacego sie pod oltarzem swia-
tyni, w odleglosci 30 km od gory Ararat. Tymczasem kroél, rezydujacy w niedalekim
Artaszat, ciezko zachorowal. Swiety nie tylko go wyleczyl, ale réwniez przekonat do
chrzescijaiistwa. Krél przyjat chrzest w 301 r. (wedtug innych Zrédet w 314 1.). Swiety
Grzegorz w §rodku miasta Waharszapat wybudowalt kosciél na wzér mistycznej
Swiatyni ze swoich wizji. Krélewskiemu miastu nadal nowa nazwe, ,, Eczmiadzyn”,
co znaczy ,,Jednorodzony (Syn) zstapil”. Po przyjeciu chrzescijaristwa przez krola i
jego dwor proces chrystianizacji postepowal szybko, gdyz byl popierany przez pan-
stwo. Dzieki dziatalnosci sw. Grzegorza Oswieciciela juz w 301 r. kr6l Armenii Tiri-
dates I1I ustanowil chrzescijafistwo religia pafistwowa”.

Przemocy uzywano, aby powstrzymaé ekspansje chrzescijanstwa, jednak
trudno powiedzieé, czy w procesie upowszechniania nowej religii wladca uciekat sie

'w historiografii polskiej w okresie miedzywojennym twierdzono, zZe misje wojenne byly
prowadzone jedynie przez Zakon Krzyzacki. Takie stanowisko doskonale harmonizowalo z
mysla wypowiedziana jeszcze w drugiej potowie XIX w. przez Stanistawa Smolke, zZe Polska
nie brata udziatu w krucjatach. Po opublikowaniu badan niemieckiego mediewisty Hansa-
Dietricha Kahla, ktéry uzasadnil podzial misji wojennych na co najmniej pie¢ rodzajéw,
wiekszo$¢ historykéw zweryfikowalo swe stanowisko w tej kwestii. Historyk Albert Bauer
byl jeszcze bardziej kategoryczny: nie rozrézniajac przemocy, zmuszanie poddanych przez
swych wladcow do przyjecia chrztu uznat za chrzest przymusowy. Podzial ten przyjat sie w
historiografii (por. L. Koczy, Misje polskie w Prusach i na Pomorzu za czasow Bolesiawow,
[w:] Swiety Wojciech w polskiej tradycji historiograficznej. Antologia tekstow, wybér i
oprac. G. Labuda, Warszawa 1997, s. 152-153; S. Smolka, Mieszko Stary i jego wiek, War-
szawa 1959, s. 65; H. D. Kahl, Compeliere intrare. Die Wendenpolitik Bruns von Querfurt
im Lichte hochmittelalterlichen Misions- und Volkerrechts, ,,Zeitschrift fur Ostforschung”
4/3 (1955), s. 363-386; M. S¢avinskas, Czy stosowano przemoc podczas pokojowych misji
chrystianizacyjnych? Kilka uwag o misjach chrystianizacyjnych w strefie battyckiej, ,,Zapi-
ski Historyczne™ 78/1 (2013), s. 8).

? Por. J- A. Hauzinski, Armenia, [w:] Encyklopedia historyczna swiata, t. 10/1: Azja, red. M.
Dziekan, Krakow 2002, s. 39.
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do stosowania przemocy. Mozna jednak przypuszczac, ze nadanie chrzescijanstwu
rangi religii krdlewskiej wiagzato sie z przypadkami uzycia sily dla jej upowszechnie-
nia. Chodzitlo o wymuszanie postuszenistwa na poddanych przez konkretnego mo-
narche, ktory sam stal sie wyznawca chrzescijaristwa’.

W 337 r. chrzest przyjmuje tuz przed Smierciag cesarz rzymski Konstantyn
Wielki, ktéry od 312 r. do chwili swej Smierci wiele uczynil dla zalegalizowania i za-
instalowania organizacyjnego chrzescijaristwa w imperium rzymskim‘. Od czasu
zwycieskiej bitwy przy moscie mulwijskim (312) i wkroczeniu do Rzymu mlody
wladca byt identyfikowany przez wszystkich z religia chrzescijariska, choé¢ sam pozo-
stawal otwarty takze na inne kulty. Niezmiennie jednak cesarz promowal nowa reli-
gie. Podarowal papiezowi palac lateraiiski w 313 r., co miato znaczenie symboliczne.
Palac, ktéry byt wlasnoscia zony Konstantyna Fausty, stal sie na wiele stuleci gtéwna
rezydencja papiezy, a w Sredniowieczu odbywaly sie tam sobory. Od tej pory biskup
Rzymu mial dwie rezydencje: Lateran i Watykan, z ktérych jedna odzwierciedlata
jego cesarskie, druga zas apostolskie dziedzictwo. Nie mozna jednak zapomnie¢, ze
podarowanie Lateranu bylo czescia rozgrywki Konstantyna na drodze do potegi, a
kolejna jej czescia byta pdézniejsza Smieré Fausty, uduszonej w kapieli. To jedno z
wielu politycznych morderstw, za ktére odpowiedzialny byt Konstantyn, nazywany
przez Kosciét wschodni trzynastym apostotem i wyniesiony na ottarze jako s’wietys.
Jego postawe trudno okresli¢ jako chrzescijariska, trzeba jednak uwzgledni¢ kon-
tekst czasowy, kiedy to zycie jednostki nie posiadato takiej wartosci, a cesarz postrze-
gal nowa religie jako element scalajacy jego imperium. Stad podejmuje szereg decy-
zji na korzysc¢ chrzescijaristwa. I tak w 315 r. cesarz zakazal pietnowania oséb skaza-
nych na przymusowe prace i igrzyska cyrkowe. W 321 r. wydat dekret, moca ktérego
niedziela stala si¢ Swietem panstwowym, dzieki czemu rozpoczal sie proces szyb-
kiego wzbogacania ceremoniatu liturgicznego nabozenstw chrzescijariskich. De-
krety z 315 i 322 r. odrzucaly praktyke zabijania lub sprzedawania w niewole dzieci
niechcianych. Ostatnie symbole poganskie znikaja z monet wybitych po 323 roku. W
tym samym roku cesarz wydatl zakaz - pod kara biczowania lub wysokiej grzywny -
zmuszania chrzescijan do udziatu w ofiarach poganskich. W 325 r. wydat zakaz urza-
dzania walk gladiatorskich oraz pietnowania ludzi na twarzy. Jak mozna sie spodzie-
waé, wcielanie w zycie dekretow cesarskich w tamtych czasach nie rzadko wiazato
sie z wymierzeniem surowej kary, wlacznie z ta najwyzsza - kara $mierci’. Za rzg-
déw Konstantyna miala miejsce takze pierwsza w historii Kosciota zbrojna interwen-

* Por. P. Brown, Zmierzch starozytnosci, w:] Historia Zycia prywatnego. Od Cesarstwa Rzym-
skiego do roku tysiecznego, t. 1, red. P. Veyne, red. wyd. pol. A. Los, Wroctaw-Warszawa-
Krakow 2005, s. 283-298.

*Dla przyktadu w 357 r. Rzym wprowadza podatek od wyzwalanych niewolnikéw. W odpo-
wiedzi biskupi wydali zakaz wyzwalania niewolnikéw stanowiacych wlasnos$¢ Kosciota
(por. A. Hastings, Lata 150-550, [w:] Historia chrzescijaristwa, red. A. Hastings, tI. M. Msci-
chowski, E. Ziemska, Warszawa 2002, s. 51-59).

> Por. tamze, s. 52-53.

S Por. B. Kumor, Historia Kosciofa, t. 1: StaroZytnosc chrzescijanska, Lublin 2001, s. 106-107.
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cja wladzy panstwowej, stajacej po stronie urzedowego Kosciota. Dokonala sie na
prosbe papieza, Milicjadesa, i byta zwr6cona przeciwko donatystom. Stanowila proé-
be zdlawienia herezji donatyzmu w Afryce Péinocnej, wywotujacej terror i destabili-
zacje zarowno religijna, jak i politycznaf.

Jednak dopiero wspot-cesarze Gracjan i Teodozjusz Wielki doprowadzili w
380 r. do uznania chrzescijaristwa w imperium rzymskim jako religii pafistwowe’.
Od wydania edyktu De fide catholicawypadalo by¢ wyznawca nowej religii ze wzgle-
dow bardzo przyziemnych i wyrachowanych, m. in. robienia kariery na dworze ce-
sarskim czy po prostu istnienia w zyciu publicznym. W 388 r. pojawil sie zakaz
wszelkich dysput na tematy religijne. Herezja stala sie przestepstwem Sciganym
przez prawo. Heretycy mieli drastycznie ograniczone prawa obywatelskie. Jezeli na-
lezeli do elity, tracili swe stanowe przywileje, a takze prawo do sprawowania urze-
dow. Ograniczeniu ulegala takze ich zdolnos¢ do przekazywania majatku testamen-
tem i przyjmowania legatéw, nie mogli by¢ takze prawnymi opiekunami. Podobna
byla sytuacja apostatéw. Nie obylo sie bez uzycia metod silowych. Przywotajmy fakt
skazania na §mieré Pryscyliana, heretyckiego biskupa Awili, w 385 r. w Trewirze’.

Nie wszystko, co czynit cesarz, bylo zgodne z nauczaniem Kosciota. Z inicja-
tywy cesarza przystapiono do systematycznego egzekwowania wczesniejszych de-
kretéw o zamknieciu poganiskich miejsc kultu w tych miejscowosciach, w ktérych
dekrety te byly ignorowane. Symbolem przegranej poganstwa stato sie zniszczenie
Serapejonu w Aleksandrii, stawnego i pieknego sanktuarium poganskiego. Teodo-
zjusz Wielki gorliwie umacniat pozycje ortodoksyjnego Kosciola przez dziatalnosé
legislacyjna. Wydal zarzadzenia skierowane m. in. przeciwko manichejczykom, apo-
linarystom i arianom. Cesarz probowat ograniczy¢ zasieg koscielnego azylu, wyta-
czajac z niego pewne kategorie przestepcow (zwlaszceza dtuznikéw skarbu panstwa).
Przyktadem braku zrozumienia idei chrzescijaristwa przez cesarza_Teodozjusza byt
pogrom mieszkancow Salonik w 390 roku. 7 tys. mieszkanicow zostalo zabitych na
stadionie za niepodporzadkowanie sie edyktowi cesarskiemu nt. zakazowi homo-
seksualizmu'’. Cesarz, skarcony i zmuszony do pokuty przez biskupa Mediolanu,

" Por. W. H. Carroll, Historia chrzescijaristwa, t. 1: Narodziny chrzescijaristwa, tt. J. Morka,
Wroctaw 2009, s. 544-545; T. Kotosowski, Od wolnosci wyboru wyznania do przymusu reli-
gijnego, Pita 2000.

¥ Warto jednak podkreslié, ze od czas6w Konstantyna Wielkiego do cesarza Gracjana, bite
monety nosily jeszcze tytul pontifex maximus (por. G. Ostrogorski, Dzieje Bizancjum,
Warszawa 2008, przyp. 67).

’Por. K. Sordyl, Pryscylianizm. Teologia i historia, Krakéw 2015; H. Masson, Stownik herezji
w Kosciele katolickim, t1. B. Sek, Katowice 1993, s. 245-246.

Y Do masakry w Salonikach doszto w 390 r. Zbrodnia byla efektem wydania przez cesarza
Teodozjusza przepisu nakazujacego pietnowanie wszelkich przejawéw homoseksualizmu.
Pochodzacy z Salonik woZnica sportowego rydwanu cieszacy sie w miescie popularnoscia
ani myslal stosowaé sie do zarzadzenia cesarskiego, wiec podjeto decyzje o jego aresztowa-
niu. Wiracenie do wiezienia woznicy nie spodobatlo sie mieszkaricom Salonik, ktérzy wy-
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$w. Ambrozego, wydat dekret o obowigzkowym okresie 30 dni od wydania do wyko-
nania wyroku $mierci. W 391 r. cesarz wydat zakaz skladania ofiar, odwiedzania
Swiatyn i oddawania czci posagom. Okoto 392 r. pojawil sie zakaz wyznawania in-
nych religii niz chrzescijanstwo, ktére tym samym zostalo podniesione do rangi re-
ligii paristwowe;j. Oficjalnie byl takze tolerowany judaizm. Nieprzestrzeganie dekre-
téw byto obtozone sankcja wysokich kar'.

Dzielo dokonczenia chrystianizacji imperium rzymskiego, przynajmniej w
czesci wschodniej, przypadto cesarzowi Justynianowi Wielkiemu, ktory nie przebie-
ral w srodkach, aby dokoniczy¢ proces chrystianizacji starozytnego swiata w duchu
idei ,,cezaropapizmu”. Papiezy i patriarchéw uwazal za swych poddanych i w ten
sposob ich traktowal. Rzadzil Kosciotem tak samo, jak rzadzil paiistwem, wgladajac
osobiscie we wszystkie szczegoly organizacji koscielnej, a nawet zastrzegal sobie de-
cyzje w kwestiach dogmatycznych i liturgicznych. Justynian m. in. zamknat wciaz
dzialajaca Swiatynie Izydy na egipskiej wyspie File. Wydal antypoganskie dekrety,
nakazujac pod grozba konfiskaty mienia przyjecie chrztu wszystkim obywatelom
cesarstwa, ktorzy dotychczas tego nie uczynili, i wprowadzajac kare Smierci nawet
za prywatne sprawowanie kultu dawnych bogéw. W 529 r. cesarz zamknat Akademie
Platoniska. Za jego czasoéw biskupi uzyskali nowe przywileje, powierzone im zostaly
réwniez funkeje panstwowe, m. in. mieli udziat w sadownictwie. Ponadto w trosce o
wysoki poziom duchowienstwa Justynian okreslil szczegélowo sposéb przyjmowa-
nia kandydatéw do tego stanu oraz ich wyksztatcenie i tryb Zycialz.

Ostatnim bastionem starozytnego swiata, pozostajacym przez wieki poza
wplywami imperium rzymskiego, a zdobytym dopiero przez wiare chrzescijanska,
byla Irlandia. Pierwszego ,,biskupa na Irlandie”, Palladiusza, wystal w 431 r. papiez
Celestyn I, o ktérym wspominaja Zrodta w nastepujacy sposob: ,,podejmowal wy-
sitki, aby utrzymac rzymska wyspe w katolicyzmie, a jednocze$nie wyspe barbarzyn-
ska uczynié chrzescijariska”. Znane sa imiona kilkunastu swietych i biskupéw
sprzed czas6w $w. Patryka'.

Jednak ich osiagniecia, gléwnie na potudniu wyspy, w znacznej mierze przy-
¢mila dzialalnosé i kult §w. Patryka, ktéremu w Sredniowieczu nie doré6wnywat za-
den inny Swiety. Patryk zalozyl pierwszy kosciot w stodole w Ulsterze i nawrdciwszy

wotlali rewolte. Kiedy w czasie zamieszek Smier¢ poniést Buteryk, petniacy funkcje dowdéd-
cy cesarskich oddzialéw, cesarz nakazal rozprawic sie z buntownikami. Doszto do masa-
kry, w czasie ktdrej zabito ok. 7 tys. os6b. Echo publicznego osadu dochodzi do §w. Ambro-
zego, ktory wystepuje jako obronca niewinnych i nie waha sie skierowa¢ do cesarza listu,
pelnego szacunku, ale twardo domagajacego sie ,,zalu i skruchy za te zbrodnie”. Wtadca
wobec takiego autorytetu, jaki stanowil w tym czasie Sw. Ambrozy, musiat uleci poddac sie
pokucie (por. J. Huscenot, Doktorzy Kosciofa, tt. K. Wojtowicz, Czestochowa 2002, s. 90).

' Por. B. Kumor, Historia Kosciola, t. 1: StaroZytnosc chrzescijaniska, s. 114-115; A. Ziétkow-
ski, Historia powszechna. StaroZytnosc, Warszawa 2009, s. 884-885.

" Por. G. Ostro gorski, Dzieje Bizancjum, s. 113-114.

B por. N. Davies, Wyspy. Historia, 1. E. Tabakowska, Krakow 2003, s. 183.
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panistwo Milchu, u ktérych wezesniej mieszkat jako niewolnik, wyruszyt wprost do
Tary. Rozpalajac ogien paschalny na wzgoérzu Slane, na oczach calej Tary, gdzie wla-
$nie trwalo spotkanie rady arcykrdla Laoghaire’a, sprowokowal pogan do agresyw-
nych poczynan. Konfrontacja zakonczyla sie chrztem kréla Laoghaire’a. Po siedmiu
latach ewangelizacji Connaught przyszio siedem lat podobnej dzialalnosci w
Munster. Wiele momentéw z dziatalnosci chrystianizacyjnej sw. Patryka ma charak-
ter legendarny, jednak ,,List do Korotyka” ma podloze Zrodtowe. Jest to skarcenie
chrzescijaniskiego tyrana za takie samo bezprawie, jakie zwykli uprawiaé¢ poganie.
Korotyk, uwazany swego czasu za wladce Dumbarton, byt wlasciwe glowa zwyktych
piratéw, jakich w 6wczesnej Irlandii nie brakowalo. Jego banda prawdopodobnie za-
atakowata zwolennikéw $w. Patryka, wkrotce po przyjeciu przez nich chrztu; mez-
czyzn zamordowano, a kobiety sprzedano w niewole Piktom'. Swiety pisat wtedy w
spos6éb dosadny i jednoznaczny:

Ja, Patryk, grzesznik nieuczony, przebywajacy w Irlandii, jestem biskupem.

Jestem gleboko przekonany, Ze od Boga otrzymatem to, czym jestem. Z mitosci

do niego zyje wsrod barbarzynskich ludéw jako przybysz i obcyls. [...] Maja

mnie w wielkiej pogardzie. Oto owce Twoje woké6l mnie sa rozszarpywane i

porywane przez wspomnianych rozbdojnikéw na rozkaz Korotyka, zapa-

mietalego wroga. Daleki jest od mitosci ten, ktéry wydal chrzescijan w rece

Szkotéw i Piktéw. Wilki drapiezne pozarly trzode Pana, ktéra w Irlandii wzra-

stala pieknie, otoczona wielka troska'®. [...] Chrzescijanscy Rzymianie w Galii

maja taki zwyczaj, ze wysylaja odpowiednich swietych mezéw do Frankow i do

innych pogan [...] celem wykupu ochrzczonych jencow. Ty natomiast ich zabi-

jasz i sprzedajesz ich obcemu ludowi nieznajacemu Boga, a czlonki Chrystusa

oddajesz niejako do domu rozpusty”.

Jest to jedno chyba jedno z pierwszych tak zdecydowany upomnien skierowanych

przez swietego Kosciotla katolickiego pod adresem wiadcy chrzescijanskiego wobec
jego poczynan.

Sredniowiecze w Europie

W 404 r. przez zamarzniete wody Renu germanskie hordy przedostaly sie do rzym-
skiej Galii i znaczac swdj szlak zgliszczami i strachem, parly na potudnie. Nic nie
wskazywalo, by mialy zamiar opusci¢ ziemie, na ktérych sie znalazly. W kolejnych
latach na terytoria cesarstwa nadciggali Goci, Hunowie, Wandalowie, Ostrogoci,
Burgundowie, Wizygoci i Longobardowie. Liste ta zamkneli Wegrzy w IX wieku.
Przed ostatecznym upadkiem zachodniego cesarstwa w 476 r. dwukrotnie barba-
rzyncy zdobywali i pladrowali Rzym. Niektérzy z nich nawet nie slyszeli o chrzesci-
janstwie, a pojawienie sie w p6zniejszej ,,Europie” bylo ich pierwszym kontaktem z

“Ppor. tamze, s. 183-184.

15 Patryk, List do Zoinierzy Korotyka, 1, 1. K. Panus, Krakéw 2003, ZrMon 29, s. 97.
16Tamie, 12,s.102.

17Tamie, 14,s.102n.



48

KS. DARIUSZ SMIERZCHALSKI-WACHOCZ

cywilizacja sSrédziemnomorska. Inni byli co prawda chrze$cijanami, lecz w wyzna-
niu arianskim, potepionym przez Sobor w Nicei w 325 roku. Niemniej jednak ,,we-
dréwki ludéw”"® w wielu przypadkach zrujnowaly, a w innych cofnety lub w szcze-
sliwej sytuacji jedynie przyhamowaty dziatalnos¢ ewangelizacyjna Kosciota®.

Po 476 1., czyli po upadku cesarstwa zachodniego, Kosciot katolicki stat sie je-
dynym niepisanym depozytariuszem dziedzictwa kultury i administracji antycznej,
a klasztory benedyktyniskie i ich skryptoria ,,magazynami dziet antycznych”. Stat sie
instytucja, ktora na dlugie wieki uwiarygodniata legalng wiladze polityczna w da-
nym kraju.

Barbarzyncy byli ludami wojowniczymi, ktérych obyczaje i zachowania Rzy-
mianie postrzegali jako niecywilizowane. Wsr6d plemion zasiedlajacych 6wczesna
Europe, w wiekszosci arianiskich, prawdopodobnie jedynie Frankowie i Longobar-
dowie byli poganamizo. Przemoc byta na porzadku dziennym, zaréwno gdy walczo-
no z katolicka ludnoscia galo-rzymska na terenie imperium rzymskiego, jak i wtedy,
gdy nawrdécony wiladca z okresu ,,wedréwki ludéw” narzucat wiare katolicka swoim
podanym. Byty to powszechnie akceptowane normy wczesnosredniowieczne w obo-
wigzujacym systemie feudalnym. Przemoc i bestialstwo istnialy obok aktéw swieto-
$ci i meczenstwa chrzescijan.

Kiedy zatem w 481 r. Chlodwig zostal wladca Frankéw, a jego Zona Sw. Klo-
tylda, duchowni katoliccy upatrzyli w tym wydarzeniu swoja szanse. Sw. Remigiusz
wyslal do nowego krola list gratulacyjny, w ktérym przypomniat o korzysciach, jakie
plynelyby ze wspoélpracy z episkopatem. Historycy spekuluja, iz matzenstwo Chlo-
dwiga z Klotylda, ktéra byta piekna, pobozna katoliczka, ksiezniczka burgundzka,
zostala zaaranzowane przez biskupéw z mysla o nawrdceniu jej na meza na wiare
chrzescijaniska. Chociaz i wzgledy polityczne odegraly swoja role, Chlodwig byt po-
dobno gleboko poruszony tym, co ustyszal o zyciu Chrystusa. Po wysluchaniu histo-
rii o ukrzyzowaniu mial wykrzyknaé: ,,Szkoda, Ze nie bylo mnie tam z moimi Fran-
kami!”. Po wielu latach Chlodwig zostat ochrzczony - oficjalnie przyjmuje sie 496
rok. Biorac pod uwage silne utozsamianie sie ludéw barbarzynskich ze swoimi
wladcami, wystarczylo ochrzcié¢ wtadce, by lud poszedt jego sladem. Jednakze proces
ten nie zawsze przebiegal bez zadnych zaklécen. Jeszcze przez diugi okres katoliccy
ksieza frankijscy celebrowali msze $§w., nie otrzasnawszy sie jeszcze z wszystkich
dawnych przyzwyczajen poganskich. Autentyczna chrystianizacja i odejscie od daw-
nych wierzen poganskich byto procesem dtugofalowym, w ktérym nie wykluczano
metod silowychm.

Wymownym przyktadem zawirowan ewangelizacyjnych jest ponowna chry-
stianizacja Wysp Brytyjskich. W Brytanii, od stuleci prowincji rzymskiego impe-

" Geneze tego zjawiska historycznego analizuje m. in. N. Davies, Europa..., s. 249-255.

9 por. B. Ward, G. R. Evans, fredniowieczny Zachod, [w:] Historia chrzescijanistwa, red. A.
Hastings, s. 135.

*por. T. E. Woods Jr, Jak Kosciol katolicki zbudowal zachodnia cywilizacje, s. 18.

21 por. tamze, s. 19-20.
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rium, chrzescijanistwo kwitlo. Po germanskim podboju tych ziem Kosci6l antyczny,
niemal nietkniety, przetrwat tylko w Walii. Docenit to Kosciét powszechny i - w do-
godnym sobie momencie - wyniost do rangi biskupstw cztery wielkie klasztory wa-
lijskie: Llandaff, St. Asaph, St. David i Bangor, czyniac wielki uklon w ich staraniach
na rzeczy utrzymania wiary chrzescijaniskiej w okresie zbrojnej ekspansji pogan-

22
stwa™.

Zanim zostal papiezem, Grzegorz I zamierzal udac sie do Brytanii. W latach
596-597 zrealizowal swdj plan, wysytajac tam Sw. Augustyna, przeora jego wlasnego
klasztoru w Rzymie, wraz z grupa towarzyszy. Wyladowali oni w Thanet i nawigzali
kontakt z poganskim krélem Kentu Ethelbertem, pdzniejszym Swietym, i jego
chrzescijaniska malzonka, krélowa Berta. Po ochrzczeniu krola Kentu, w czym miata
swoj udzial sw. Berta, kiedy cérka Ethelberta poslubita Edwina, pogariskiego krola
Nortumbrii, §w. Augustyn z Canterbury postal jednego ze swoich wspétbraci na pét-
noc. Kolejne krélestwo zostalo schrystianizowane. Po okresie nawrotu pogarnstwa
nowy wladca Nortumbrii Oswald sprowadzil misjonarzy irlandzkich z Jony, a wsréd
nich $w. Aidana, ktéry zostal biskupem Lindisfarne. Od tego czasu zlozony splot pod-
bojow, przymierzy, malzenstw i chrztéw umozliwial misjonarzom nawracanie calej
wyspy, w bliskiej wspélpracy z krélami, raczej za pomoca argumentéw religijnych i
politycznych niz sita. Stosunki miedzy ,,irlandzkimi” i ,,rzymskimi” chrzescijanami
mogly jeszcze czasem by¢ napiete. R6znil ich odmienny sposéb zZycia, obchodzili
Wielkanoc w innych terminach, co oznaczalo, zdaniem éwczesnych, dzielenie Ciata
Chrystusazg.

Troche inaczej wygladata sytuacja na Pétwyspie Iberyjskim, gdzie pozosta-
wal ostatni bastion arianizmu. Zburzyt go krél Rekkared. Ten wladca hiszpanskich
Wizygotéw znalazl sie w dosé komfortowej sytuacji, poniewaz jego ojciec Leowigild,
arianin z przekonania, przesladowal miejscowa galo-rzymska ludnos$¢ wyznania ka-
tolickiego. Wsr6d meczennikéw katolicyzmu byt jego przyrodni brat, Sw. Hermene-
gild, uSmiercony za wiedza ojca. Pierwszym krokiem Rekkareda na drodze przyjecia
chrzescijaniistwa bylo zwotanie narady biskupow arianskich z katolickimi. Sam Rek-
kared aktywnie uczestniczyl w obradach, majacych na celu wybor prawdziwej wia-
ry. Krél opowiedzial sie po stronie katolicyzmu, a jako argument przedstawit fakt, ze
- jak dotad - zaden arianin nie dokonat cudu. Na kolejnym zjezdzie, tym razem bez
udziatu biskupow arianskich, Rekkared zostal przyjety na tono KoSciota katolic-
kiego. Stata sie to w lutym 587 lub 589 roku. Przyjecie przez kréla chrztu w obrzadku
katolickim wywotalo wzburzenie wsrod jego poddanych. Nie zabraklo przejawow
otwartej opozycji. Kolejne spiski zostaty zbrojnie sttumione™.

Niestety, kwitngca kulture chrzescijaiiska na Pétwyspie Iberyjskim w krole-

2 Por. B. Ward, G. R. Ewans, fredniowiecznyZac]zo’d, s. 136-137.

% Por. tamze.

** por. W. H. Carroll, Historia chrzescijanistwa, t. 2: Budowa chrzescijaristwa, tl. J. Przybyl,
Wroclaw 2010, s. 203-207.
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stwie Wizygotéw unicestwil po 711 r. na wiele wiekéw islam. Paradoksalnie stat sie
on czynnikiem integrujacym Europe chrzescijaniska od VII wieku do r. 1453 1., kiedy
to padl Konstantynopol - ,,brama do chrzescijaniskiej Europy”zs. Ciekawa opinie na
ten temat wyrazil N. Davies w swojej ksiazce Furopa:

Rzecza najwazniejsza bylo jednak zapewne to, zZe islam odciat chrzescijanistwo

od reszty Swiata. Przed narodzinami islamu chrzescijariska Ewangelia do-

cierala zar6wno na Cejlon, jak i do Abisynii; po narodzinach islamu na cale

wieki odcieto ja od mozliwosci dalszej ekspansji na tereny Azji czy Afryki.

Wiekszos¢ chrzescijan nigdy w zyciu nie widziala zyjacego muzulmanina, ale

wszyscy zyli w cieniu islamu. W gruncie rzeczy islam byt czyms w rodzaju po-

teznej ostony, wewnatrz ktorej chrzescijaristwo moglo sie silniej konsolidowac

i wyrazniej okreslac. W ten sposéb stal sie najwiekszym z pojedynczych bodz-

cow, ktore stymulowaty powstanie tego, co ostatecznie nazwano Furopg .

W sredniowieczu wladca chrzescijaniiski za zgoda papieska - poparta papie-
skim mandatem misyjnym - mégt poszerza¢ swoje terytorium w imie chrystianiza-
cji sasiednich plemiona poganskich. Metoda ta byla naduzywana, gdyz sktaniata do
stosowania przemocy. Polityka i ekspansja terytorialna mieszata sie z ideatami
ewangelizacji. Nalezy jednak podkreslié, Ze religia byta czynnikiem scalajacym pan-
stwo.

Klasycznym przykladem wiadcy Sredniowiecznego, ktéry posunal sie do
uzycia sity w procesie chrystianizacji, jest Karol Wielki, nazywany ojcem wspotcze-
snej Europy. Panistwo Frankéw bylo najwiekszym z panstw utworzonych na tere-
nach bylego cesarstwa zachodnio-rzymskiego. Od 300 lat rzadzili nim potomkowie
Meroweusza, dziadka Chlodwiga I. Paristwo rozciagalo sie od Pirenejow po Wezere.
Na przestrzeni dziejow to ogromne imperium bylo czesto dzielone, a nastepnie jed-
noczone>’. Odkad po $mierci swego ojca Pepina Matego (1 768) 26-letni Karol objat
rzady w monarchii frankonskiej, wyznaczyl sobie za cel niezmordowane szerzenie
wiary i kultury chrzescijariskiej. Dzialo sie to czesto przy pomocy sily, co nigdy nie
odpowiadalo ideatowi misji apostolskiej Kosciola. Niemniej taki stan rzeczy byl
uznany przez owczesnych myslicieli, a czesto dyktowany polozeniem politycznym.
Taki wlasnie charakter posiadata misja saska, prowadzona jako jedna z pierwszych
przez Karola na terenie Niemiec. Sasi, jedno z plemion germanskich, zamieszkiwali
tereny miedzy Laba a Westfalia i byli nieprzejednanymi wrogami zaréwno Franko-
nii, jak i chrzes$cijaiistwa, popieranego przez kréla Frankonii. Usitowania ewangeli-
zacyjne prowadzone przez mnichéw anglosaskich spelzly na niczym. A poniewaz
Sasi stanowili niebezpieczeristwo polityczne dla Frankonii, juz dziadek Karola Wiel-
kiego, Karol Mlot, i ojciec, Pepin Maly, podjeli dzialania wojenne przeciwko nim;
stad takze sam Karol bardzo wczesnie zainteresowal sie misja saska. W tym celu
wzbogacil przywilejami krélewskimi okoliczne klasztory, ktére mialy prowadzi¢ ak-

* Temat domaga sie osobnego, gruntownego i wnikliwego opracowania.
26 .

N. Davies, Europa..., s. 303.
" Por. tamze, s. 319.
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cje chrystianizacyjna na tych terenach. RGwnoczesnie w imie chrystianizacji Karol
postanowil przy pomocy miecza podbié¢ i schrystianizowaé caly naréd Saséw, by w
ten sposob zjednoczyé go politycznie i koScielnie z monarchia frankonska. W 772 r.
rozpoczeta sie dtuga, 30 lat trwajaca wojna saska. Po kilku krwawych wyprawach wo-
jennych do Saksonii w latach 775/76 chrzescijanistwo zostalo narzucone calemu na-
rodowi na zjezdzie w Paderborn w 777 roku. Saséw zaczeto masowo chrzcié, a kie-
rownictwo tej dziwnej misji przejal opat Sturmi z Fuldy. Dziatania byly jednak nie-
skuteczne. Jeszcze w latach 782-804 doszto do pewnych niepokojéw w Saksonii, dla-
tego Karol Wielki zarzadzit przymusowe deportacje do zachodniej Frankonii*®.

Podobna metode Karol Wielki prébowal zastosowaé w procesie chrystianiza-
cji Awarow, osiadlych na terenach obecnych Wegrzech, w ramach kampanii w latach
788-796. Ale Koscidl niepokoil sie. Paulin, patriarcha Akwilei, a przede wszystkim
Anglik Alkuin, przyjaciel osobisty i chetnie stuchany doradca Karola, przestrzegali
przed niebezpieczeristwem. Ten ostatni napisal dtugi list, prawdziwy wyklad misyj-
nej teorii. Dzieki Alkuinowi, ewangelizacja Awaréw przebiegala, generalnie, zgod-
nie z zasadami ewangelicznymi, tj. miloScia, perswazja i wolnoscia sumienia.

W Anglii opdr stawiany Wikingom przez Alfreda Wielkiego (849-899) dopro-
wadzil nie tylko do zjednoczenia krélestwa i przetrwania chrzescijaristwa na potu-
dniu, ale tez do nawrdcenia Dunéw w péinocnej czesci kraju. Wodz wikingéw Gu-
thrum, pokonany przez Alfreda pod Ethandune w 878 r., przyjal chrzest, otrzymujac
saksoniskie imie Athelstan. Podobnie jak Karol Wielki, cho¢ obdarzony wiekszymi
zdolnoSciami i pociagiem do nauki, Alfred starat sie, by w Slad za jego zwyciestwami
szty religia i nauka. Pobudzajac edukacje i osobiscie ttumaczac na angielski najwaz-
niejsze dziela, takie jak Ksiega reguly pasterskiej Grzegorza Wielkiego, staral sie o
dostepnosc Biblii i pism ojcow Kosciota. Sam zreszta dwukrotnie pielgrzymowat do
Rzymu. Alfred stal sie wzorem chrzescijariskiego wladcy, a przez swe dzialania pro-
mujace angielskie piSmiennictwo wyznaczyl droge ku jednemu z najwiekszych do-
konan Sredniowiecza - rozwojowi narodowych literatur opartych na klasycznej my-
§li chrzescijariskiej™.

Jednak niezmiernie wazne znaczenie dla loséw catej Europy chrzescijanskiej
mialy narodziny nowej dynastii, panujacej w Sredniowiecznej Europie w miejsce
Karolingéw. O zmianie zadecydowat ostatni etap ,,wedréwki ludéw”. Militarne moz-
liwosci ustroju feudalnego zostaly wystawione na probe, gdy pod koniec IX w. na
scene wydarzenn w Europie wdarli sie, siejac zamet, Madziarzy. Cho¢ nie byli spo-
krewnieni z Hunami, odznaczali si¢ tymi samymi przymiotami barbarzynskimi i, co
najwazniejsze, osiedlili si¢ na tych samych terenach, co ich niechlubni poprzednicy -
na rowninach ,,Hungarii”. Przez 60 lat - od roku 895 do 955 - bandy Madziaréw hupi-
ty Europe. Nie byli ani troche mniej bestialscy od Wiking6w, ale za to o wiele od nich
szybsi. Byli mistrzami w sztuce szantazu i wymuszali na swych ofiarach ogromne

28 .
Por. tamze, s. 337.
» por. B. Ward, G. R. Ewans, fredniowiecznyZac]zo’d, s.141.



52

KS. DARIUSZ SMIERZCHALSKI-WACHOCZ

haracze. W 899 r. nad rzeka Brenta rozbili w proch oddzialy wojsk Italii. W 904 r. za-
lali Morawy, w 907 - Bawarie, w 922 - Saksonie, stajac sie istnym ,,biczem Bozym”.
W latach czterdziestych X w. czuli sie juz zupelnie bezkarni w swych hupieskich wy-
prawach po Europie: Apulii, Aragonii czy Akwitanii. Na réwnych sobie trafili do-
piero w Bawarii juz po kolejnym lupieskim najezdzie. Tym razem ksiazeta i rycer-
stwo Bawarii zjednoczyli sie, idac za przykladem ksiecia bawarskiego Henryka I
Ptasznika, ktéremu udato sie ich pokona¢ kilka lat wcze$niej, dajac innym nadzieje
na ,,uspokojenie niefrasobliwego sasiada”. W 955 r. zjednoczone wojska niemieckie
na czele Ottona I Wielkiego, syna Henryka I Bawarskiego, pokonaty Madziaréw. Mia-
1o to miejsce na Lechowym Polu, w poblizu Augsburga, w dniach 10-12 sierpnia.
Niedobitki musiat zrezygnowa¢ z aspiracji militarnych i powrdci¢ do dawnej trady-
cyjnej sztuki hodowli i uprawy roli®.

Z chwila koronacji Ottona Wielkiego w 962 r. reaktywowane cesarstwo za-
chodnie mialo istnie¢ nieprzerwanie az do czasu, gdy Napoleon dokonat jego znisz-
czenia. Powstaly ksiestwa biskupie na terenie Rzeszy niemieckiej, ustabilizowala si¢
sytuacja Panistwa koScielnego, tworu, ktéry mial nieprzerwanie istnie¢ az do 1870
roku. Otton I traktowal urzad papieski z autokratyczna pogarda. Troche inaczej trak-
towali ten urzad jego nastepcy. Pozostala jednak dominujaca rola cesarza, wladcy
nowego imperium na zachodzie Europy. Trzeba uczciwie przyznaé, ze byly ku temu
historyczne powody - trwal okres ,,btedéw i wypaczen” w dziejach papiestwa®’, a za-
istniate okolicznosci sprawialy, ze niezaleznosc papieza zostala ograniczona niemal-
ze do statusu greckiego patriarchygz.

Jednak patrzac obiektywnie z perspektywy faktéw historycznych, nawet taka
sytuacja nie zaszkodzita, co wiecej, wsparta dzieto ewangelizacji Europy w tym i poz-
niejszym okresie, zwtaszcza, wschodniej czy péinocnej Europy. A uzywane pokojowe
metody nawracania przeplataly sie z przypadkami uzywania przemocy. Na przyktad
kronikarz Thietmar z Merseburga pisal, ze pierwszy chrzeScijanski wtadca Wegier
Stefan I rozprawiat sie z tymi, ktorzy nie chcieli si¢ ochrzci¢ lub nie przestrzegali
zwyczajow chrzeScijariskich. Podobnie Ari Thorgilsson w napisanej okoto 1122-1133
r. ,,Ksiedze o Islandczykach” twierdzil, Ze krol Norwegii Olaf Tryggvason kazal
mieszkaricom Islandii przyja¢ chrzest, uciekajac sie do pogrézek i innych sugestii.
Wreszcie po takie srodki mogt siega¢ rowniez krol Litwy Mendog. W bulli skierowa-
nej do niego przez papieza Aleksandra IV 6 marca 1255 r. jest mowa o przylaczeniu
pogan znajdujacych sie na ,,btednej drodze poganstwa” i ich pozyskania dla wiary
Chrystusa. Nie wiadomo, czy przylaczenie pogan bylo celem samego papieza, czy
przekazywal on wskazéwki, jak powinien sie zachowywaé nowy chrzescijanski krol
Mendog. Najprawdopodobniej Mendog dostrzegl nowe mozliwosci otwierajace sie
po przyjeciu chrztu, ktory stal sie jednym ze Srodkéw narzucenia poddanym oraz le-

30 .
‘ Por. N. Davies, Europa..., s. 350.
%! Por. A. M. Piazzoni, Historia wyboru papieZy, tt. M. Lebnert, Krakow 2004, s. 131 nn.
32 .

Por. N. Davies, Europa..., s. 352.
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gitymizacji wlasnej wladzy?’?’.

Sredniowiecze w Polsce

W perspektywie metod chrystianizacyjnych Karola Wielkiego z przetomu VIITi IX w.
oraz dzialalnosci innych wladeéw Europy mozemy spojrze¢ na postawe wladcow
Polski we wezesnym Sredniowieczu. Sposéb przyjecia chrztu przez ksiecia Polan,
obrany Swiadomie czy nieSswiadomie, ochronil dziedzictwo Piastéw, od oreznych
metod chrystianizacji stosowanych przez kréléw i margrabiéw niemieckich oraz
magnatow saskich wobec Stowian potabskich. Na pewno decyzja o chrzcie zostala
podjeta kolegialnie. Wyzszosé cywilizacji opartej na chrzescijanistwie polegala nie
tylko na lepszej technice organizacji panstwowej, ale réwniez na lepszych podsta-
wach wspoélzycia spolecznego. Chrzescijanistwo niosto uporzadkowanie stosunkéw
rodzinnych, likwidacje wielozenistwa, okrutnego zwyczaju zabijania Zon w czasie
uroczystosci pogrzebowych meza oraz rytualnych ofiar z ludzi. Dekalog tworzyl
normy wspoélzycia spotecznego. Instytucja spowiedzi i sad6w biskupich dopomagata
paﬁstvgll w wykorzenieniu ztych obyczajéw i karaniu czynow zakldécajacych tad spo-
leczny™.

Przebieg ewangelizacji Polski mial zapewne poczatkowo przebieg spokojny.
Swiadczy o tym pokojowa misja §w. Wojciecha wsréd Pruséw w 997 1., z ktérymi me-
toda sitowa uporali sie dopiero krzyzacy w XIII w., wezwani na pomoc przez ksiecia
Konrada Mazowieckiego w 1226 roku. Nowa religia, szerzona bezposrednio przez
obcoplemiencow, ale rowniez przez pewna liczbe pobratymecow - Czechdow, rozsze-
rzyla sie niewatpliwie wsrod grupy kierowniczej szczepu Polan, a sprawna i potezna
organizacja panstwa Mieszka I, oparta na oddziatach druzyny ksiazecej, rozmiesz-
czonych po grodach, paralizowatla opor. Oczywiscie, ewangelizacja nie zdotala od ra-
zu objac¢ wszystkich poddanych ksiazecych, a nawet na szczytach hierarchii spotecz-
nej mogla napotkaé¢ przeciwnikéw. Ten opo6r przeciw chrzescijanistwu moze byt
ukryty wsrod niektérych rodéw moznowtadczych. Wspétzawodnictwo tych rodéw
wiazato sie nieraz z krwawa zemsta i ubieganiem sie o taski ksiazece i wptywy, co
pozostawalo rzecza powszechna w tych czasach. Jedna z form propagowania chrze-
Scijaristwa bylo niszczenie poganskich artefaktéw, branie zaktadnikéw oraz fizyczna
przemoc wobec opornych lub czlonkéw ich rodzin, ktérzy nie chcieli przyjaé
chrztu®. Nie jest wykluczone, ze wlasnie w rodach odsunietych przez Mieszka I od

* Por. M. S¢avinskas, Czy stosowano przemoc podczas pokojowych misji chrystianizacyyj-
nych? s. 13-14; P. Urbanczyk, Wiladza i polityka we wczesnym sredniowieczu, Wroctaw
2008, s. 158-202.

% Por. W. Sawicki, Przyjecie chrzescijanistwa przez Mieszka I I znaczenie tego faktu dla Pol-
ski, [w:] Historia Kosciola w Polsce, t. 1: do 1506 r., red. B. Kumor, Z. Obertynski, Poznan-
Warszawa 1974, s. 20-21.

% Por. M. S¢avinskas, Czy stosowano przemoc podczas pokojowych misji chrystianizacyy-
nych?s. 12.
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wplywodw tlilo sie zarzewie buntu, ktéry wybucht w pierwszej potowie XI wieku™.

Jednak zwolennicy nowej wiary, mniej liczni wsréd ludu, bardziej liczni
wsrod wojownikéw i moznych, mieli przewage zapewniong juz przez sam fakt przy-
jecia ,,prawa chrzescijan”. Chrzes$cijaristwo bowiem w sposéb skuteczniejszy ksztal-
towalo jednostki i spoleczeristwo, dajac swym zwolennikom wieksza moc i spraw-
no$¢ w dziataniu, i narzucalo swym wyznawcom pewnga asceze, niezbedna do
utrzymania elity rzadzacej na wysokosSci zadania. Asceza ta przejawiala sie we wst-
rzemiezliwym przyjmowaniu positkéw (post), Zyciu rodzinnym (obowiazek wier-
nosci malzenskiej, monogamia), w nakazach uczeszczania do kosciota i po-
wstrzymania sie od pracy i niektérych rozrywek w niedziele i Swieta (np. zakaz polo-
wania). Nauka o réwnych karach dla wszystkich ludzi, wolnych i niewolnikéw, bu-
dzita w pokrzywdzonych nadzieje, iz krzywdzicielom oraz ich ofiarom zostanie wy-
mierzona sprawiedliwo$¢. Poza tym ochrzczeni poddani Mieszka I sposréd jego swi-
ty tatwiej mogli utrzymywac stosunki z innymi krajami, zwtaszcza z Rzymem. W
Rzymie przebywala siostra ksieznej Dobrawy, Mlada. Do Rzymu zdazaty poselstwa
od ksiecia Polan. Solidarnos$¢ z paiistwami chrzescijariskimi pozwalata zawsze liczy¢
na ich pomoc w razie zagrozenia ze strony poganstwa, pomimo wspétzawodnictwa,
wojen i sporéw pomiedzy cztonkami chrzescijaniskiej spotecznosci miedzynarodo-
wej37.

Znaczenie Piastow jako chrzescijariskiego panstwa na arenie wczesnosre-
dniowiecznej Europy jeszcze bardziej wzrosto za czaséw syna Mieszka I, Bolestawa
Chrobrego, ktory kontynuowat dzielo ojca. Jeszcze w 984 r., gdy przyszly cesarz, Ot-
ton III, byl dzieckiem, Mieszko ztozyl mu by¢ moze jakis symboliczny hotd. Nie ma
zadnej watpliwosci, Ze jego nastepca Bolestaw zdobyl sobie pozycje jednego z czoto-
wych sprzymierzencow cesarza. Pogladéw Ottona III, ktérego matka, Teofano, byta
bizantyjska ksiezniczka, nie ograniczaly ciasne horyzonty niemieckich koscielnych
hierarchéw. W jego krétkotrwalej wizji powszechnego imperium zachodniego sto-
wianscy ksiaZzeta odgrywali nietuzinkowa role. Jego wizyta w Gnieznie w 1000 r. i za-
twierdzenie autonomii polskiej organizacji koscielnej wywotalo w Niemczech duze
oburzenie. Ale znaczny wzrost potegi i prestizu Polan w zwiazku z tym wydarze-
niem umozliwil Piastom odpieranie p6zZniejszych préb przywrocenia hegemonii ce-
sarstwa’’.

Roéwniez Bolestaw Chrobry kierowal sie zasadami dobrowolnej chrystia-
niach, na co wskazuje dzialalnosé Pieciu Braci miedzyrzeckich z przetomu 1002/
1003 r., ktorzy przygotowujac sie do podjecia misji chrystianizacyjnej na wzor Cyry-
la i Metodego, apostotéw Europy IX w., uczyli sie jezyka i kultury plemion pogan-
skich, aby skuteczniej dotrze¢ do nich z Dobra Nowina®. Jednak budowa panstwa i

% por. N. Davies, Boze igrzysko. Historia Polski, t1. E. Tabakowska, Krakéw 2002, s. 80.

3 Por. W. Sawicki, Przyjecie chrzescijanstwa..., s. 22-23.

% por. N. Davies, Boze igrzysko. Historia Polski, s. 81.

* Por. J. Mitkowski, Pieciu Braci Meczennikow, [w:] Hagiogratia polska. Stownik bio-bib-
liograficzny, red. R. Gustaw, t. 1, Poznan 1971, s. 234-247.
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spoleczenistwa chrzescijaniskiego nie mogta by¢ ani latwa, ani, poczatkowo, po-
wszechna. Istotnym bowiem zadaniem ewangelizacji bylo wprowadzenie obyczaju
chrzescijanskiego w codzienne zycie ochrzczonych. Wiadomo zas, iz obyczaje zmie-
niaja sie powoli i z trudno$cia. Przymus stosowany w tych czasach gral réwniez
pewna role, lecz musial budzié¢ opory. Niemiecki kronikarz Thietmar z Merseburga
pisal, Ze polski ksiaze Bolestaw Chrobry nie tylko wybijal zeby poddanym, ktérzy w
okresie postu nie przestrzegali zakazu jedzenia miesa, lecz takze w miejscu publicz-
nym fizycznie okaleczal tych, ktérzy w dni Swiateczne i w okresie Adwentu nie po-
wstrzymywali sie przed kontaktami seksualnymi lub pozadali cudzej Zony40. Znajac
niecheé Thietmara do Polakdw, nalezy podchodzi¢ z duza ostroznoscia do takiej oce-
ny Bolestawa. Jednak powyzsze fakty sa jednoczesnie dowodem na starania tego
wladcy majace na celu umocnienie chrzescijaristwa wsrod swoich poddanych. Przez
wieki w szerokich masach obyczaj Zycia codziennego pozostawal nadal na p6t chrze-
Scijanski, na pol poganski. Predzej zmienial sie na szczytach spotecznych. Ale i tam,
w poszczegdlnych dziedzinach, zwyczaj poganski trwal nieraz uparcie, jak np. w po-
stepowaniu sadowym, obyczaju wojennym; wyrazal sie réwniez w trwaniu zabobo-
néw'’.

Do chrystianizacji obcych narodéw przyczynity sie dwie ksiezniczki z rodu
Mieszka I. Pierwsza, Adelajda, ,,Bela Knehini”, wyszla za poganskiego ksiecia we-
gierskiego Gejze i urodzila przysziego krola i apostota Wegier, sw. Stefana. Druga,
Sygryda (Sttorada, ,,Dumna”), mozliwe, Ze noszaca stowianskie imie Swietoslawa,
wydana za krdla szwedzkiego, Eryka Zwycieskiego, a po owdowieniu zZona krdla
duniskiego, Swena Widlobrodego, urodzita mu s§w. Kanuta Wielkiego, kréla Danii,
Anglii i Norwegii, pod ktérego rzadami umocnito sie chrzescijaiistwo w krajach pét-
nocnych®.

Rowniez w chrystianizacji Stowian nadbattyckich duza role odegrata Polska,
ktora pod koniec X w. uzyskata znaczny obszar Pomorza od dolnej Wisly az w poblize
dolnej Odry. Gdy w 1000 r. tworzono struktury Kosciota w Polsce, powstato takze bi-
skupstwo w Kotobrzegu z pierwszym biskupem Reinbernem. Diecezja kotobrzeska
graniczyla z ziemiami Wieletéw, najbardziej nieujarzmionymi poganami w tej cze-
$ci Europy. Jednakze Pomorze Zachodnie usamodzielnito sie ok. 1005 r., a Pomorze
Nadwislanskie po kilkudziesieciu latach przynaleznosci do Piastéw zerwato z nimi
wiezy. Stalo sie tak najprawdopodobniej dlatego, Ze Pomorzanie utrzymywali kon-
takty ze Zwiazkiem Lucickim. Wszystko to bylo oparte na silnych osrodkach kultu

* Por. Kronika Thietmara, V111, 2, 1., wstep i koment. M. Z. Jedlicki, Poznan 1953, s. 240.

“'Dla przykiadu Jan Dlugosz opisal szeroko utrzymujace sie jeszcze w jego czasach w Krako-
wie i okolicy poganskie. Na gorze Lysiec w Gérach Swietokrzyskich, gdzie zachowat sie
okazaly wat kamienny o przeznaczeniu kultowym, benedyktynom z opactwa Sw. Krzyza
dopiero w 1468 r. udato sie wypleni¢ odbywajace sie tam zgromadzenia kultowe (por. B.
Kiirbis, O Zyciu religijnym w Polsce X-XII wieku, [w:] Pieciu Braci Meczennikow. Z dziejow
religijnosci Polski XI wieku, red. D. Zydorek, Gorzéw Wlkp. 1997, s. 18-19.

“2Ppor. W. Sawicki, Przyjecie chrzescijanstwa..., s. 24.
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poganskiego, istniejacych u zachodnich granic Polski. Sytuacja zmienila sie dopiero
na poczatku XII wieku. W kilku wyprawach na Pomorze Bolestaw Krzywousty osta-
tecznie zima 1121/1122 rozgromil Pomorzan. Ich ksiaze Warcistaw I zrezygnowat z
dalszego oporu, uznal zwierzchnictwo Boleslawa, lacznie z zalecona przez niego
chrystianizacja Pomorza. Ksiaze Bolestaw Krzywousty powierzyt dzielo ewangeliza-
¢ji Pomorza sw. Ottonowi z Bambergu. Propozycja ksiecia polskiego zostala przez
niego przyjeta, chociaz miat juz 60 lat. W czerwcu 1124 r. orszak Ottona podazyt na
Pomorze poprzez lesisty, trudny do przebycia obszar graniczny miedzy Polska a Po-
morzem. W poblizu Ujscia lub Santoku nastapilo przekroczenie granicznej rzeki No-
teci. Wtedy tez Otton otrzymal od ksiecia zachodniopomorskiego Warcistawa, ktéry
od 1121 r. uznawat zwierzchnictwo Bolestawa Krzywoustego, dodatkowe wsparcie w
postaci 500 jezdZcow, gtéwnie zwiazanych z druzyna kasztelana santockiego Pawta.
Misja zakonczyla sie czeSciowym sukcesem, poniewaz w Wolinie i Szczecinie - bo-
gatszych i bardziej niezaleznych od Warcistawa miastach Pomorza - Ottona przyjeto
wrogo. Wtedy ksiaze Bolestaw wtaczyl sie do sprawy, stawiajac szczecinianom ulti-
matum: przejecie chrzescijaristwa i obnizenie podatkéw albo wojne. Ci wiec posta-
nowili przyjaé¢ misje chrystianizacyjna sw. Ottona. Nawrdcenie Pomorzan nie bylo
jednak do konca szczere, dlatego gdy zmienila sie sytuacja polityczna na Pomorzu,
mieszkaricy powrdcili do poganistwa. Potrzebna byta zatem druga wyprawa misyjna
$w. Ottona cztery lata p6zniej, w 1128 1., z silnym wsparciem militarnym ze strony
ksiecia Bolestawa™.

Dylemat wyboru pomiedzy perswazja i przemoca zaostrzyt si¢ na przetomie
XIV i XV w. w zwigzku z nawracaniem Litwy, a przede wszystkim Zmudzi. Wtedy to
zetknely sie ze soba dwie misje oparte na catkowicie r6znym podejsciu do swiata po-
ganskiego: misja polska i krzyzacka. Postepowanie misjonarzy polskich oparte bylto
na zasadach wysuwajacych na plan pierwszy perswazje. W Popielec 1387 r. na zjez-
dzie w Wilnie Jagielto i jego otoczenie najpierw staralo sie wyperswadowa¢ i nakto-
ni¢ do porzucenia poganstwa. Dopiero kiedy sprzeciwiano sie namowom, rozkazat
Jagielto zgasi¢ swiety ogien, powycinaé gaje uchodzace u Litwinéw za Swiete, pozabi-
ja¢ weze i zmije. Dalej Jan Dtugosz stwierdza, Ze po wykonaniu monarszego rozkazu
Litwini poznali naocznie falszywosé swoich dotychczasowych wierzen. Pojeli ztud-
nos¢ swoich dotychczasowych przekonan, dopatrujac sie sil nadprzyrodzonych w
ogniu i gajach. Uzycie w tym wypadku sity przy niszczeniu miejsc kultu pogan-
skiego nie mialo wiec na celu wymuszania osobistego przyjecia wiary, ale unaocz-
nienie falszywosci dotychczasowych wierzen. Kiedy okoto 30 lat p6Zniej przeprowa-
dzano akcje misyjna na Zmudzi, Wtadystaw Jagielto po bezskutecznej perswazji na-
kazal niszczy¢ miejsca kultu poganskiego. Piszac o tym Jan Diugosz wyraznie pod-
kreslal, Ze ze strony polskiej nie bylo stosowania przymusu, a jedynie perswazja44.

* Por. Z. Lec, Zycie i dzialalnos¢ biskupa-misjonarza, [w:] Swiety Otton z Bambergu - ewan-
gelizator Pomorza. Jego kult do czasow wspoiczesnych, red. G. Wejman, Szczecin 2004, s.
18-30.

“ Por. M. T. Zahajkiewicz, Chrzest Litwy. Wprowadzenie. Problem chrztu Litwy w historio-
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Na owo podejscie misjonarzy polskich do pogan moze réwniez rzucié sporo
Swiatla dlugoletni konflikt pomiedzy Zakonem Krzyzackim a Polska. Sprawa ta osia-
gnela swi6j punkt kulminacyjny i znalazla epilog na forum miedzynarodowym na
soborze w Konstancji. Stanowisko Polski znalazlo wyrazne odbicie w tworczosci
pierwszych profesoréw uczelni krakowskiej. Pojawily sie wtedy rozprawy i wygta-
szano kazania o wojnach sprawiedliwych. Zagadnienie to wyrosto na tle postepowa-
nia Krzyzakow z poganami. Wydaje sie, ze byly to pierwsze w literaturze europej-
skiej wyklady na temat prawa dotyczacego wojny. Zagadnienie wojny sprawiedliwiej
i stosowania przymusu w nawracaniu pogan zaczely budzi¢ coraz wieksze zaintere-
sowanie dzieki Polsce®.

Lakoiiczenie

Proces chrystianizacji Europy i §wiata od czaséw starozytnych nie byl wolny od ele-
mentu przemocy. Wystarczy przypomnie¢ jeszcze wojny religijne w Europie w XVI i
XVII wieku, czy tez dziatajaca do potowy XIX w. inkwizycje hiszpaniska. Nigdy jednak
samo stosowanie sily w ewangelizacji nie dawalo wymiernych rezultatéw, bowiem
zrazalo samych nawracanych do nowej religii. Jedynie daleko posunieta perswazja
zapewniala skuteczna chrystianizacje.

Ksiaze Polski Bolestaw Chrobry, krdl Wegier sw. Stefan I, wladcy Norwegii
oraz innych ksiestw skandynawskich, Bolestaw Krzywousty, Jagielto stosowali pod-
czas misji chrystianizacyjnej okreslone srodki przemocy wobec poddanych. Na réz-
ne sposoby usitlowali umacnia¢ chrzescijanistwo w swoich panstwach. Gléwne za-
danie spoczywato jednak na misjonarzach i lokalnym duchowienstwie, aby idealy
ewangeliczne przeniknely do spoleczenstwa. Skuteczne przeobrazenie stylu Zycia
wiernych wymagato jednak czasu i wtasciwego przyktadu ewangelizujacych.

Streszczenie

Autor analizuje historie chrystianizacji w starozytnosci i sredniowieczu w aspekcie
wyboru odpowiednich srodkéw. Dysponujac wladza polityczna i sita, wladcy i misjo-
narze w dziataniach chrystianizacyjnych stawali czesto przed rzeczywistym dylema-
tem miedzy tagodnoscia i przemoca. Autor rozpatruje pod tym katem takze chry-
stianizacje Polski.

Stowa klucze

Chrystianizacja w starozytnosci i Sredniowieczu, tagodnos¢ i przemoc w chrystiani-
zacji, tolerancja i perswazja w konwersji.

grafii, [w:] Chrzest Litwy. Geneza, przebieg, konsekwencje, red. M. T. Zahajkiewicz, Lublin
1990, s. 44-45.
% Por. tamze, s. 45.
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Between gentleness and violence - dilemmas of the rulers in ancient and medieval times (abstract)

The author analyzes the history of the Christianization in the Antiquity and the
Middle Ages in terms of the selection of appropriate measures. On the base of the po-
litical power and strength, the rulers and missionaries stood often in the Christiani-
zation activities in front of real dilemma between gentleness and violence. The au-
thor examines also the Christianization of Poland in this aspect.

Keywords

Christianization in antiquity and the Middle Ages, gentleness and violence in the
Christianization, tolerance and persuasion in the conversion.
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LIST 110: DO KAROLA WIELKIEGO

Tt. i wprow. Leon Niescior OMI

Wprowadzenie
Drzisiejsze Wegry byly w I tysiacleciu prz. Chr. polem czestych najazdéw i wedrowki
ludéw. Gdy rozpadto sie cesarstwo rzymskie, ktore wcielilo terytoria te do swego or-
ganizmu pod nazwa prowincji Panonia, regiony naddunajskie opanowaly kolejno
plemiona Hunéw, Gepidéw, Longobardéw. Pod koniec VI w. plemiona germariskie
zostaly wyparte przez mongolskich Ujguréw, nazywanych w Europie Awarami. Awa-
rowie utworzyli nad Dunajem imperium, kaganat, i przez dwa wieki destabilizowali
Europe, wyprawiajac sie z powodzeniem zaréwno przeciwko Bizancjum na Wscho-
dzie, jak krélestwom frankonskim na Zachodzie. Bogacili sie na wyprawach hupiez-
czych. Pod koniec VIII w. doszlo do konfliktu wewnetrznego miedzy przywdédca lu-
du awarskiego, kaganem, a jego marszatkiem dworu. Te wojne domowa wykorzystat
Karol Wielki, ktéry rozpoczal serie kampanii przeciwko Awarom, zakoriczonych
zdobyciem w 796 r. ich najwiekszego obozu-pierscienia, chronionego przez pieé
koncentrycznych muréw. Wodz Awaréw zostal zmuszony do kapitulacji i wydania
skarbow. Cze$¢ Awaréw znalazla schronienie za Cisa, lewobrzeznym doptyw Duna-
ju, oraz za Karpatami, a czes¢é poddata sie wladzy Karola Wielkiego, ktory nakazal im
osiedli¢ sie na ziemiach dzisiejszej potudniowej Austrii. W 803 r. zostalo sttumione
ostatnie powstanie Awar6ow, a w 805 r. ich wtadca przyjat chrzest. Na poczatku X w.
rownine wegierska najada Madziarzy, ktérych z kolei pokonaja wojska niemieckie.
To ugrofiniskie plemie, przybyle ze stepéw poduralskich, predko podda sie chrystia-
nizacji pod rzadami dynastii Arpadéw. W 974 r. ksiaze wegierski Gejza przyjmie
chrzest wraz z cala rodzina. Jego syn, Stefan I, zostanie pierwszym krélem Wegier.
Karol Wielki byt zainteresowany chrystianizacja Awaréw. Jednak pozostawat
sklonny przenosi¢ porzadek militarny na ewangelizacje. Postepowal juz w taki spo-
sOb przy nawracaniu Saksonczykéw. Wspierajac sie Srodkami przemocy, prowoko-
watl nawracanych do buntu. Nadgorliwos¢ wladcy nie uchodzita uwadze hierarchéw
koscielnych i wzbudzata ich niepokéj. Interweniowat Alkuin (1 804) — kierownik du-
chowy, przyjaciel i doradca krola.

Byt mnichem anglosaskim, spotkal Karola Wielkiego w Italii. Poza sprawo-
wang piecza nad krélem, jako niezwykle wszechstronny erudyta i intelektualista,
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pelnil role ,,ministra oswiaty” na dworze krolewskim, przyczyniajac sie do rozwoju
tzw. renesansu karoliniskiego. Do jego spuscizny literackiej nalezy m. in. korespon-
dencja ztozona z ponad trzystu listéw, bedaca bardzo waznym Zrédtem historycz-
nym dla epoki karolifiskiej. W szczegdlnie obszernym liscie 110., napisanym w 796 1.
do Karola Wielkiego, Alkuin wyktada zasady nawracania Awaréw i odrzuca stoso-
wanie przemocy w dzialalnosci misyjnej. Nalezy przypuszczaé, ze dzieki takim do-
radcom jak Alkuin ewangelizacja pogan nastepowala w duchu bardziej chrzescijan-
skim, opierajac sie na niezawodnych pryncypiach: mitosci, tagodnosci, perswazji
stownej i poszanowaniu wolnosci sumienia.

Wydanie krytyczne

Alkuin, Epistolae, E. Dimmler, Berolini 1895, MGH Epp. 4, s. 1-493 (list 110: s. 157-
159).

Tlumaczenie

Do Pana Najjasniejszego i Najpobozniejszego w [oddawaniu] wszelkiej czci Chrystu-
sowi, Karola, Kr6la Germanii, Galii i Italii, i do swietych Glosicieli Stowa Bozego,
pokorny syn swietej Matki Kosciota, Albin, [$le] pozdrowienie w Chrystusie [Krélu]
wiecznej chwaty.

Chwata i cze$¢ Bogu Ojcu i Panu naszemu Jezusowi Chrystusowi, bo w tasce
Ducha Swietego - dzieki poboznosci i postudze [wynikajacej ze] swietej wiary i Wa-
szej dobrej woli - poszerzyl panowanie chrzescijaristwa i poznanie prawdziwego Bo-
ga, i wiele ludéw, jak ziemia dluga i szeroka, przywiodl z bltedéw bezboznosci na
droge prawdy. Jak wielka bedzie Twoja chwala, o najszczesliwszy Krélu, w dniu
wiecznej odptlaty, gdy wszyscy ci, ktorzy dzieki Twojej laskawej trosce zostali nawré-
ceni z balwochwalczego kultu do poznania prawdziwego Boga, p6jda za Toba przed
trybunat Pana naszego Jezusa Chrystusa, gdy obejmiesz szczesliwe dziedzictwo, i
dzieki nim wszystkim powiekszy sie nagroda wiecznej szczesliwosci.

Oto z jaka pieczolowitoScia i taskawoscia trudzites sie na tym, aby rozgtosié¢
imie Chrystusa i skruszy¢ zatwardzialo$é nieszczesnego ludu Saksonczykow przez
troske o prawdziwe zbawienie. Ale poniewaz wybranie Boze jeszcze sie w nich nie
ujawnilo, wielu z nich pozostaje nadal w brudzie najgorszych przyzwyczajen, skazu-
jac sie na potepienie razem z diabtem.

Tymczasem spodobato sie Chrystusowi wynagrodzié najszczersza [Twojal
wole, o milo$niku prawdy i zbawienia wielu, przez wieksza chwale i czesé. Poddat
On na swoja czes¢ Twojemu Zolnierskiemu bertu plemiona i ludy hunskie, tak
straszne przez swoja dawna dzikos¢ i site. Dzieki uprzedzajacej tasce jarzmo swietej
wiary pokonato karki tak dtugo trwajace w wielkiej pysze i wlalo swiatto prawdy w
zaslepione od dawna umysly.

Niech teraz jednak najmadrzejsza i mita Bogu Wasza Laskawos¢ zapewni
nowemu ludowi poboznych kaznodziejow: o szlachetnych obyczajach, wyksztatco-
nych w wiedzy na temat Swietej wiary, obeznanych w nakazach Ewangelii, w prze-
powiadaniu Stowa Bozego wpatrzonych w przyklad swietych Apostotéw. Mieli oni
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zwyczaj na poczatku wiary podawac swoim stuchaczom mleko, to jest tagodne zale-
cenia, skoro Apostot Pawel powiada: A4 ja nie moglem, bracia, przemawiac do was ja-
ko do Iudzi duchowych, lecz jako do cielesnych. Jako niemowletom w Chrystusie
mleko wam dawalem, a nie pokarm staly. Byliscie bowiem siabi, zresztg i nadal nie
Jestescie mocni (1 Kor 3, 1-2). Tym samym nauczyciel calego Swiata wskazal, a Chry-
stus przez niego przemawial, Ze nowe nawrécenie ludéw na wiare ma by¢ uskutecz-
niane dzieki tagodniejszym zaleceniom, podobnie jak w wieku niemowlecym nalezy
karmié mlekiem, aby przez surowsze zalecenia delikatny umyst nie zwymiotowat
tego, co pije. Dlatego i Chrystus Pan pytajacym o to, dlaczego uczniowie Jego nie po-
szcza, odpowiedzial: Nikt nie wlewa miodego wina do starych bukiakow. W prze-
ciwnym razie bukiaki pekaja, wino wycieka, a buklaki przepadaja. (Mt 9, 17). Jak
powiada Hieronim:

Inna jest bowiem czystos¢ duszy dziewiczej i nie splamionej zadna zmaza

wezesniejszego wystepku, a czym innym brud tej, ktéra byta uwiktana w roz-

puste z wieloma'.

Po takim oto rozwazeniu tych rzeczy, niech Wasza Swieta Laskawos¢ podda
madrej rozwadze, czy lepiej bytoby natozy¢ na te nieokrzesane i poczatkujace w wie-
rze ludy brzemie dziesieciny, aby obja¢ pelnym poborem daniny poszczegdlne ich
rody. Trzeba zastanowi¢ sie, czy réwniez Apostotowie, uformowani przez samego
Chrystusa, ktory jest Bogiem, i wystani do gloszenia Swiatu Ewangelii, wymagali
poboru dziesieciny albo nakazywali, by gdziekolwiek byla uiszczana. Wiemy, ze z
punktu widzenia naszego majatku rzecza dobra jest obkladanie dziesiecina, ale le-
piej jest zrezygnowac z niej niz zniszczy¢ wiare. Nawet i my, ktérzy urodziliSmy sie,
wychowaliSmy sie i wyksztalciliSmy w wierze katolickiej, z trudem godzimy sie na
to, by obtozono podatkiem pelnej dziesieciny nasze mienie. O ilez bardziej nie przy-
stanie na taka szczodro$é krucha wiara, dziecinne usposobienie i chciwy duch tam-
tych. Kiedy tymczasem wzmocni sie wiara i utrwali sie obyczaj chrzescijanski, wtedy
niejako doskonalym mezom powinno sie wyda¢ surowsze nakazy, przed ktérymi nie
wzdrygnie sie umyst ugruntowany w wierze chrzescijanskie;j.

Nalezy rozwazy¢ z najwigkszym staraniem takze 1 to, aby urzad prze-
powiadania i sakrament chrztu byly sprawowane prawidlowo, by obmycie
chrzcielne nie pozostawato nadaremne w ciele, jesli nie poprzedzi [je] rozumne
poznanie w duchu wiary katolickiej za pomoca rozumu. W tym sensie powiada
Apostot: Lecz wszystko niech si¢ odbywa godnie i w nalezytym porzqdku (1 Kor
14, 40). | sam Pan mowi w Ewangelii, nakazujac swoim uczniom: IdZcie i na-
uczajcie wszystkie narody, udzielajgc im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha
Swietego (Mt 28, 19). Sens tego nakazu tak oto wyjasnit $w. Hieronim w ko-
mentarzu, ktory napisal do Ewangelii $w. Mateusza:

! Hieronim, Komentarz do Ew. wg sw. Mateusza, 9, 16-17, tl. J. Korczak, Krakéw 2008, ZMT
46, s. 49.
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Najpierw niech nauczaja wszystkie narody, nastepnie pouczone zanurzaja w

wodzie. Nie moze bowiem sie sta¢, aby cialo przyjmowalo sakrament chrztu,

jesli dusza weze$niej nie przyjeta prawdy wiary. Sa zas ochrzcezeni w imie Ojca

i Syna, i Ducha Swietego, aby Tych, ktérych jest jedno béstwo, byta tez jedna

hojnosé, a jeden Bog jest imieniem Trdjcy. Uczcie je zachowywac wszystko, co

wam przykazatem (Mt 28, 20). Szczegdlna kolejnosé. Rozkazal Apostotom, aby

najpierw nauczali wszystkie narody, nastepnie by zanurzyli ich w sakramen-

cie wiary, a po wierze i chrzcie aby uczyli tego, co nalezy zachowywac. AbySmy

nie mysleli, Ze czym$ blahym i malym jest to, co nakazano, dodaje jeszcze:

wszystko, co wam przykazalem, aby ci, ktérzy uwierza, ktérzy w imie Tréjcy

zostana ochrzczeni, jeszcze czynili wszystko, co zostalo przykazane”.

Wiec niemowleta - nie majace uzywania rozumu, winne cudzych grzechow -
moga by¢ zbawione dzieki sakramentowi chrztu przez cudza wiare i wyznanie, jesli
zachowaja nienaruszong wiare, wyznang juz osobiscie, gdy nadejdzie stosowny
wiek. Powiada przeciez Apostol: Sercem przyjeta wiara prowadzi do sprawiedliwo-
sci, a wyznawanie jej ustami - do zbawienia (Rz 10, 10). Tylko takie wyznawanie
ustami stuzy zbawieniu, ktore opiera sie na przekonaniu w sercu.

W nauczaniu zatem meza pod wzgledem wieku dojrzalego powinien by¢ sta-
rannie, jak sadze, zachowany taki porzadek, ktory zarzadzil sw. Augustyn w ksiedze
zatytulowanej O nauczaniu poczatkujacych w wierze. Najpierw nalezy pouczyé
czlowieka o nieSmiertelnosci duszy, i o zZyciu przysztym, i odptacie dla dobrych i
ztych, i o wiecznosci obydwu rodzajéw losu. Nastepnie: za jakie grzechy i zbrodnie
cierpi sie kary wieczne wraz z diablem, a za jakie dobra czy dobre czyny cieszy sie
chwala wieczna z Chrystusem. Potem naleZy starannie wylozy¢ wiare dotyczaca
Tréjcy Swietej i przedstawié przyjscie na ten swiat Syna Bozego, Pana naszego Jezusa
Chrystusa, ze wzgledu na zbawienie rodzaju ludzkiego. Odnowiony umyst powinien
tez zosta¢ niebawem pouczony - jak wezesniej stwierdziliSmy - o tajemnicy Jego me-
ki, o prawdzie zmartwychwstania i chwale wniebowstapienia, o przysztym jego
przyjsciu, by sadzi¢ wszystkie narody, o zmartwychwstaniu naszych cial, o wieczno-
$ci kary dla ztych i nagrody dla dobrych. W takiej wierze umocniony i przygotowany
czlowiek powinien przyjaé chrzest. I tak czesciej nalezy udziela¢ ewangelicznych za-
lecen w stosownej porze przez gorliwg postuge przepowiadania, az dojdzie sie do
cztowieka doskonatego (por. Ef 4, 13) i stanie sie godnym mieszkaniem Ducha Swie-
tego, i bedzie sie doskonatym synem Boga w dzielach milosierdzia, jak Ojciec nasz
niebieski jest doskonaly (por. Mt 5, 48), ktory zyje i kroluje w doskonalej Trojcy i
szczesliwej jednosci, Bog i Pan przez wszystkie wieki wiek6w. Amen!

Laska Pana naszego Jezusa Chrystusa niech bedzie z Wami na wieki.

Streszczenie

»E-Patrologos” publikuje polski przektad List (110) Alkuina do Karola Wielkiego. W
liscie Alkuin, kierownik duchowy i doradca krola, ostrzega adresata przed uzyciem

2 Hieronim, Komentarz do Ew. wg sw. Mateusza, 28, 19-20, ZMT 46, s. 212n.
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przemocy i naktadaniem zbyt duzych obcigzenna nowonawrdconych podwladnych.
Przektad jest poprzedzony krétkim wprowadzeniem.

Stowa klucze
Alkuin, Karol Wielki, korespondencja, tagodnosé i przemoc w nawracaniu pogan.

The Alcuin's Letter 110 to Charles the Great (abstract)

,»E-Patrologos” publishes the polish translation of the Alcuin's letter (110) to Charle-
magne. In the letter Alcuin, spiritual director and counselor of the king, warns the
addressee against the use of violence and the application of too much burden on the
newly converted subordinates. The translation is proceded by a short introduction.

Keywords

Alcuin, Charlemagne, correspondence, gentleness and violence in converting of pa-
gans.



E-PATROLOGOS
2/4 (2016), s. 65-78

ZYWOT SW. AMANDA

Vita sancti ac beatissimi Amandi episcopi et confessoris [vita prima]

Podst. przektadu: ed. B. Krusch, W. Levison, Hannoverae et Lipsiae 1910, MGH SS. rer. Merov. 5, s. 428-449.
T ks. Marek Rymuza®

Wprowadzenie, przypisy, redakcja: Leon Niescior OMI

Wprowadzenie

Solidne opracowanie R. de 1a Haye’a zywota §w. Amanda, wraz z przektadem francu-
skim zaréwno vita prima, jak i vita secunda, umozliwia takze polskiemu czytelniko-
wi dostep do wiedzy krytycznej na temat jednej z najwiekszych postaci VII wieku.
Utatwia tez zadanie redaktorowi polskiego przektadu zywota, ktory poprzestanie na
syntetycznemu ujeciu ustalonych przez innych danych historycznych.

Zywot §w. Amanda nie odbiega od innych tekstéw hagiograficznych, pisa-
nych we wezesnym sredniowieczu. Pelno w nim stereotypowych schematéw, fopoi,
niescistosci czy btedéw. Niemniej, majac do dyspozycji inne, pewniejsze zZrodta hi-
storyczne wspolczesne swietemu, jesteSmy w stanie zrekonstruowac jego biografie i
skorygowac¢ czes¢ niedokladnych czy nieprawdziwych danych zamieszczonych
przez hagiografa'.

Do niedawna znany byl tylko jeden Zywot tego biskupa, nazwany vita prima.
Zostal napisany przez blizej nieznanego duchownego, ale nie mnicha, w jakims cza-
sie po Smierci Swietego. Autor juz nie mogl znac osobiscie wybitnego misjonarza.
Wydaje sie, ze w biografii opieral sie na ustnej tradycji, bez korzystania z jakiejkol-
wiek dokumentacji historycznej, co w duzej mierze thumaczy wiele niescistosci wy-
stepujacych w jego dzielku®. Ponadto korzystat z innego zywota, dzi$§ nazywanego vi-
ta antiqua. Nie podaje wiele epizodow wlasnie dlatego, ze zostaly juz opisane w
pierwszym zZywocie. Vita primapochodzi by¢ moze z drugiej potowy VIII wieku®.

* Ks. Marek Rymuza - prefekt Liceum Ogdlnoksztalcacego im. St. Batorego w Warszawie; e-
mail: rymuzamarek@gmail.com.

"Por. R. de la Haye, Le dossier historique de s. Amand, s.1, http://home.kpn.nl/r.delahaye/
dossier% 20historique%20de%20saint%20Amand.pdf [dostep 15.11.2016].

% Por. tamze, s. 3.

3 Por. tamze, s. 3.
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Choc¢ vita antiqua jest zywotem bardziej pierwotnym, to jednak zostata od-
kryta pdzniej, mianowicie w II pol. XX wieku. Vita antiqua jest duzo kroétsza niz vita
prima, a ich chronologia wydarzen miejscami rézni sie, niemniej, obie biografie za-
chowuja te sama strukture chronologiczna. Vita anfiqua zostala spisana przez blizej
nieznanego duchownego z okolic Bourges lub Tours przed 714 rokiem®.

Tlumaczenie

Prolog

Piszac Zywot blogostawionego Amanda, wzywam Ducha Swietego, ktéry w nim
mieszkal, aby Ten, ktory raczyt obdarowaé¢ go wieloma cnotami’, zechcial takze mi
udzieli¢ zdolnosci opowiadania, skoro powinienem wypelnié¢ obowiazek stuzby
wzgledem Waszej Milosci, aby nie pozostato ukryte to, co pod kazdym wzgledem
nadaje sie do nasladowania. Chociaz brakuje mi tak wielkiego talentu i przytlacza
ciezar beztroski i lenistwa, zwracam jednak moja nadzieje ku Temu, ktéry powie-
dzial: Otworz twoje usta, a ja je napeinie (Ps 81, 11), abym, zwlaszcza przy Waszej
przychylnosci, przedsiewzial dzielo tak wzniosle i trudne, i, jak dotad, jeszcze nie
podjete. Ufam, Ze czego nie jestem w stanie osiagnaé dzieki moim zastugom, bede
mégt dzieki modlitwie za mnie Waszej Ekscelencji’ i pomocy taski z gory.

Najpierw pragne, ZebysScie wiedzieli, iZ nie moge dotrze¢ do wszystkich
dziel, jakich Pan raczyl dokona¢ przez niego. Chociaz do wszystkich nie zdotam
dojsé, to jednak, na ile Pan da mi sily, sprébuje pobieznie i zwiezZle, i Ze tak powiem,
pokrétce dotknaé niektérych rzeczy posrod catego ich mndéstwa. Nie godzi sie bo-
wiem milczeé o tak wielkim mezu, gdy taskawy Sedzia wszystkich rzeczy ustanowit
takiego rolnika na polu koscielnej uprawy. Przez niego pole pomnaza zasiew Chry-
stusowy az po plon stokrotny (por. Mt 13, 3-23) dzieki jego usilnej pracy i uprawie za
pomoca motyki wiary.

Wiele bowiem jest Srodkéw niezmierzonej opieki boskiej majacych stuzy¢
trosce o rodzaj ludzki, podczas gdy [Bogl, za rada [swego] milosierdzia, raczyl posta¢
takiego [czlowieka] dla oswiecenia ojczyzny. I chociaz, jak dtugo i szeroko, zawsze
wieszczac [prawde] nie chcial rozpowszechniaé swojej stawy, jednak, jak powiada
sama Prawda, nie moze sie ukryc¢ miasto polozone na gorze (Mt 5, 14). 1, co niech mi
bedzie wolno wyznaé za przyzwoleniem wszystkich swietych, nie ustepuje on pod
wzgledem zastug nikomu z tych, ktérych wielkie czyny znamy.

Tak wiec, aby rozwlekly wywod nie wzbudzil niecheci i nie spowodowal, jak
to dzieje sie zazwyczaj, znudzenia u czytelnika, postaram sie przekazac, przelamujac
niesmialosé, aczkolwiek w prostym i pospolitym jezyku, niemniej dla przyktadu i
nasladowania, w jaki sposéb zZyl od dziecinstwa az do wieku dojrzatego, jak [Zyl]
przed przyjeciem urzedu biskupa czy w okresie jego pelnienia, jakim byt przy blo-

4 Por. tamze, s. 3n.
° Virtutes largiri- mozliwe tez znaczenie: znakami, moca czynienia znakow.
S Betitudinem vestram - tytul odnosi sie do biskupa (por. B. Krusch, s. 428).
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gostawionym koricu swego zycia, jak zachowywal prostote i postanowienie swego
umystu.

1.0 poczatku jego nawrdcenia

I tak, bardzo swiety i pobozny Amand [pochodzil] z regionu Akwitanii, [po-
toZonego] niedaleko wybrzeza oceanu, i byt synem chrzescijaiiskich i znanych ro-
dzic6w'. Jego ojciec mial na imie Serenus, za$ matka nazywata sie Amancja. Gdy
przeszedl okres mlodzienczy i nabral sily meskiej, zaptonal niezmiernymi prag-
nieniami i miloscig ku Chrystusowi. Porzucajac ojczyzne i rodzicéw, poptynat na
wyspe Yeu®, ktéra od brzegéw Oceanu dzieli czterdziesci mil’. Gdy po szczesliwej
zegludze przybyt w konicu do portu przy klasztorze, zostal przyjety przez duchowych
braci z wielka radoscia. Poniewaz od dzieciristwa oddawat sie czytaniu Pisma swie-
tego i ptonatl od tego czasu coraz wiekszym pragnieniem, codziennie wzrastal coraz
bardziej w rzeczach Bozych.

2. 0 weiu z wyspy Yeu, ktory uciekt wskutek jego modlitw

Pewnego dnia, gdy otrzymat polecenie od braci, aby ze wzgledu na postu-
szenstwo przeszed! sie po wyspie, nagle wyrdst przed nim niezwykle wielki waz, jak
o tym zwykl [pézniej] opowiada¢ maz Bozy, tak ogromny i szkaradny, jakiego ani
wcezesniej, ani pdézniej nie widziano na tej wyspie. Przestraszony tym widokiem
chlopiec, jak to jest w jego wieku, nie wiedzial, co czynié, kiedy nagle, przypomina-
jac sobie o lasce z nieba, uciekt sie do pomocy w modlitwie. Natychmiast rozciagnat
sie na ziemi i gdy jakis czas byt pograzony w modlitwie, znak krzyza przeciwstawit
szkaradnemu wezowi i moca potezna swoich stéw rozkazal, aby powrdcit jak naj-
predzej do kryjowki. Ten, postuszny nakazowi, uciekl na znak dany przez meza Bo-
zego, szybkim odwrotem wracajac do kryjowki i nigdy wiecej nie pojawit sie juz na
tej wyspie. W ten sposéb wszechmocny Bog przez modlitwe blogostawionego meza
Amanda wyzwolil te wyspe od zagrazajacego niebezpieczenstwa. Ten poczatek zna-

P . . « s . P . 10
kow uczynionych przez niego dotart do nas na skutek wiesci szerzacej sie o nim .

3. 0 odpowiedzi ojcu, ktdry namawiat go do powrotu do stanu Swieckiego

Z kolei, gdy jeszcze byl w wieku mlodzienczym, jego ojciec zaczal go necié
pochlebnymi stowami, aby mozliwie predko wystapit z klasztoru i z powrotem przy-
jal stan Swiecki. A gdy tymi i podobnymi namowami prébowat zachwia¢ dusza
chtopca i dodal, Ze jesli natychmiast nie zgodzi sie opusci¢ klasztor, zostanie pozba-

"W vita antiqua, 1, podaje sie jako region jego pochodzenia Herbauge.

’ Na wyspie Yeu znajdowalo sie opactwo $w. Hilarego, zalozone przez mnichéw sw.
Kolumbana (por. R. de la Haye, Le dossier historique de s. Amand, s. 11).

‘od wybrzeza do wyspy po linii prostej jest niecate 20 km, z drugiej strony jednostka ,,mili”,
zwlaszcza w zywotach, dopuszcza rézne obliczenia; dane wzbudzaja jednak watpliwosci
(por. tamze, s. 11).

' Cudowna ucieczka zmii przed znakiem krzyza to foposw tego rodzaju przekazach.
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wiony dziedzictwa ojcowskiego, ten mial, jak sie podaje, odpowiedzie¢: ,,Nic mi, oj-
cze, nie wydaje sie by¢ tak bardzo moja wlasnoscia, jak przyjac¢ stuzbe Chrystusowi,
ktory jest moim dziatem i dziedzictwem (por. Ps 16, 5 ). Z ojcowskiego bowiem ma-
jatku niczego nie pragne przyjac, jedynie pozw6l mi pozostac zolnierzem Chrystu-
sa”.

4. 0 jego przybyciu do grobu $w. Marcina i przyjeciu godnosci kaplariskiej

I trwajac w swym pragnieniu, opuscil swoje strony i rodzicow i podazyt do
grobu Swietego Marcina w Tours. Tam, upadlszy na ziemie i zalewajac sie obficie
tzami, prosil z calego serca w zarliwej modlitwie, aby §wiety maz przez swoja modli-
twe wyjednal u Pana, zZeby Pan nigdy nie pozwolil mu powréci¢ do swoich stron,
lecz by cale swoje zycie spedzil na pielgrzymowaniu. I wstajac od modlitwy, na-
tychmiast obcial swoje wlosy na glowie i przyjat godnos¢ kaptanska, a pod wzgledem
taski przewyzszyt wszystkich duchownych'.

5.0 tym, jak udat sie do miasta Bourges do $w. Austrigizyla, ktdrego nawrdcit

Po tym zas, gdy od opata tego miejsca i od braci przyjat blogostawienistwo,
podazyt do miasta Bourges do sw. Austrigizyla, ktéry wowczas uchodzil za wielkiego
i wybitnego w rzeczach Boiychlz. I kiedy przez niego oraz jego archidiakona, a mia-
nowicie bardzo $wietego Sulpicjusza, pézniejszego biskupal?’, najzyczliwiej zostat
przyjety i okazano mu wszelka uprzejmosé, obok kosciota w gérnej czesci miejskiego
muru zbudowano [dla niego] niewielka cele.

6. 0 jego wstrzemieiliwosci i o tym, jak podazyt do Rzymu

W tej celi przez wiele dni z mitosci do zZycia wiecznego, przykryty wtosienni-
ca 1 popiotem, ostabiony postem i glodem, zadowalajac sie jedynie chlebem jecz-
miennym i niewielka iloScia wody, cialo swoje raczej podtrzymywat przy zZyciu niz
je karmil. I tak w tym miejscu prawie pietnascie lat stuzac [Bogul, powstrzymywat
sie od sycery i wszelkiego wina. Gdy to wszystko stalo sie faktem, zaptonal ponownie
niebianskim pragnieniem i przyszla mu mysl, Ze powinien pospieszy¢ do grobu
swietych Apostoléw Piotra i Pawla. I wzigwszy ze soba jednego tylko towarzysza'*,
wedrujac po jalowych i oddalonych miejscach, w konicu przybyt do Rzymu. I tam
spelniajac swoje Swiete pragnienie, zlozyl czule pocatunki na grobach Apostotow,
calymi dniami krazyt po kosciotach Bozych, zas nocami powracal do kosciota sw.
Piotra.

" Nie jest wykluczone, ze §w. Amand spotkat w Tours §w. Kolumbana, misjonarza i zatozy-
ciela klasztor6w na péinocnym wschodzie Galii, ktéry, wypedzony przez kréla Teodoryka i
eskortowany do Nantes w celu deportacji, po drodze nawiedzit gréb sw. Marcina z Tours
(por. tamze, s. 13).

12 Biskup Bourges (1 620).

¥ Sw. Sulpicjusz Pobozny, kolejny biskup Bourges (626-647).

1 Hagiograf podkresla skromnos¢ biskupa, podczas gdy biskupi merowinscy na ogét podro-
zowali z pewna §wita (por. tamze, s. 14).
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1. 0 tym, jak przemawit do niego $w. Piotr, gdy doznawat ekstazy ducha

Pewnego dnia, gdy nadszedl juz wieczor i stréze wedle zwyczaju wypelniali
swoje obowiazki zwigzane z koSciotem, a wszyscy wychodzili z koSciota, Swiety maz
Paniski Amand zatrzymatl sie na chwile w kosciele, pragnac tam cala noc czuwacé z
poboznosci. Wowczas jeden ze strozow znalazt go tam i obrzucajac pogardliwie wy-
zwiskami wypedzit go z kosciota. Gdy zas [Amand] siedzial w zachwycie umystu na
schodach przed drzwiami kosciota, nagle ukazal mu sie §w. Piotr. Lagodnie i spo-
kojnie przemowit do niego napominajac, Ze powinien powrdci¢ do Galii, aby zaja¢
sie przepowiadaniem. Powstajac z tej wizji bardziej radosnym, Swiety maz Amand
przyjal blogostawienistwo i opieke Apostota i szczesliwie powrdcit do Galii.

8. 0 powracie do Galii i przyjeciu urzedu biskupa

Po upltywie niewielu dni, naktoniony przez krdla i biskupow, zostal wyswie-
cony na biskupa. Przyjawszy godnos¢ biskupia, zaczal glosi¢ stowo Pariskie poga-
nom i siebie samego dawacé za przykltad we wszelkich dobrych dzietach. Byl zas bar-
dzo pobozny i napelniony wszelka dobrocia, na twarzy pogodny, hojny w jalmuznie,
rozsadny w mysleniu, czysty na ciele, w dobrych relacjach z bogatymi i biednymi,
tak Ze biedni postrzegali go jako biednego, zas$ bogaci uwazali za wyzszego od nich,
oddany czuwaniom i modlitwie, ostrozny w mowie.

9. 0 wykupieniu chtopcw i ich nauczaniu

Kiedy znajdowat jakichs jericéw lub chlopeéw zza morza'’, wykupywat ich
za okreslong cene, odradzat przez duchowa kapiel, polecal tez wpaja¢ im solidna
wiedze. Po przywréceniu wolnosci, obsadzal ich po réznych kosciotach. Wielu z
nich, jal;}slyszelis’my, zostalo p6Zniej biskupami, prezbiterami lub szanowanymi
opatami .

10. 0 powrocie do Rzymu i o chtopcu z miejscowosci Civitavecchia uwolnionym od demona

Nie mozna pominaé, ze tenze maz Bozy Amand, wracajac do Rzymu, wsiadl
na okret i przybyl do Civitavecchia. Pewnej nocy, gdy samotnie modlit sie, jak to
mial w zwyczaju, duch nieczysty, uchwyciwszy za reke pewnego stuzacego, wciagat
go do morza chcac utopié. Ten chlopiec jednak, kiedy byt wciagany, zaczal wotac¢ do-
nosnym glosem, mowiac: ,,Chryste, pomdéz mi! Chryste, pom6z mi!”. Lecz zly duch
szydzac z chlopca odpowiedzial: ,,Jakiz Chrystus?!”. Gdy jednak chlopiec, ktory byt
weciagany, nie odpowiadal, sSw. Amand rzekl: ,,Powiedz jemu, synu: ‘Chrystus, Syn

' Byé moze chodzi o anglosaskich niewolnikéw. Podaje sie, ze Grzegorz I podobnie wykupil
na rynku w Rzymie niewolnikéw wzietych od Angléw i polecit ich uformowa¢ po chrzesci-
jansku. Stali si¢ niebawem przydatni w ekspedycji misyjnej do Anglii zorganizowanej
przez papieza (por. tamze, s. 16).

' Wielu $wietych zajmowato sie w VII w. wykupem jericéw. Sw. Berchariusz (+ 696) zatozyt
dwa Kklasztory, jeden dla mezczyzn, drugi dla kobiet, zamieszkate przez mnichéw - bylych
jencow wykupionych z niewoli (por. tamze, s. 16).
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Boga zywego, ukrzyzowany’”. I natychmiast na te stowa, nieprzyjaciel zniknat jak
dym.

11. 0 burzy rozpetanej na morzu i jego spokojnej modlitwie

Niewiele p6Zniej, gdy pewnego dnia ptynal na pelnym morzu i napominat
marynarzy stowem Pariskim, nagle pojawita sie ryba zdumiewajacej wielkosci. Ma-
rynarze rzucili w morze sieé i ztowili te rybe. A gdy jedli i rado$¢ wyrazali wsp6lny-
mi wrzaskami, nagle nieoczekiwanie zerwala sie nawalnica, ktora calg ich wesotosé
obrocita w lek. Cokolwiek mieli na okrecie: Zzywnosé¢, wszelki bagaz, a nawet wypo-
sazenie okretu, zaczeli wyrzuca¢ w morze i usilnie bra¢ sie za prace, aby dotrzeé do
ladu, ale niczego w og6le nie mogli osiagna¢. Statek byl wstrzasany i miotany przez
fale to tu to tam, tak ze nikt nie mial juz nadziei na ocalenie zycia. Zeglarze natych-
miast przybiegli do stugi Bozego Amanda proszac, aby blagal Pana, Zeby ocalil ich
swoja modlitwa od zagrazajacego niebezpieczenstwa. Pocieszajac ich tagodnie, maz
Paniski Amand kazal im ufaé¢ i napomniatl zgodnie z wiara, aby ufnos¢ swoja poktada-
li w milosierdziu Panskim. Zbyt zmeczeni praca zZeglarze porozkladali sie na calym
okrecie i zapadli w gleboki sen; sam Swiety, przebywajac na rufie statku, drzemat
(por. Mk 4, 35-40).

12. 0 tym, jak do niego, gdy przebywat na statku, przeméwit $w. Piotr

Wtedy niespodziewanie ukazal mu sie sw. Piotr. Przechodzac przez rufe
statku, budzac go i przyjaznie przemawiajac, rzekl: , Nie bdj sie Amandzie, nie zgi-
niesz ani ty, ani ci wszyscy, ktorzy sa z toba”. Na jego stowo wnet uciszyla sie burza i
nadeszla wielka cisza. A gdy nastat poranek, wszyscy, ktérzy byli na statku z mezem
Bozym, zdrowi i nietknieci przybili do ladu.

13. 0 tym, jak region, ktdry nazywano Gand, zostat uwolniony z bledu

W tym czasie, gdy Amand, maz Bozy, przemierzal z gorliwosci o dusze miej-
scowosci czy prowincje, ustyszal o regionie (pagum) ciagnacym sie nad brzegiem
rzeki Skaldy, ktéremu starozytnosé nadata nazwe Gand, pochwyconym mocno w
diabelskie sidta. Mieszkancy tego miejsca, po porzuceniu Boga, oddawali czes¢
drzewom i kawalkom drewna zamiast Bogu oraz czcili Swiatynie i bozki. Ze wzgledu
na dzikosé tego ludu czy tez nieptodnosé ziemi wszyscy kaptani powstrzymywali sie
przed ewangelizacja tego miejsca i nikt nie o$mielit sie glosi¢ tam Stowa Bozego.
Gdy ustyszal o tym Swiety maz, bardziej litujac sie nad ich btedem anizeli bojac sie
zagrozenia dla swego zycia, udat sie do biskupa Achariusza, ktéry wtedy sprawowat
urzad biskupi w Noyon, i poprosil pokornie, aby podazy! czym predzej do kréla Da-
goberta i odebral od niego pisma nakazujace, by jesli ktos nie zechce dobrowolnie
odrodzié sie przez chrzcielna kapiel, zostanie zmuszony przez kréla do obmycia sie
w Swietym chrzcie. I tak sie stato. Po otrzymaniu wladzy od krdla i blogostawienstwa
od papieza, maz Paniski Amand podazyt tam bez leku. Kt6z mo6gtby godnie opowie-
dzie¢ o tym, ile krzywd wycierpial dla imienia Chrystusa, Ze czesto byt bity przez
mieszkanicow tego kraju, a ponadto, nie bez zniewagi, wypedzany przez kobiety i
nieokrzesanych mezczyzn, i wiele razy wrzucany do rzeki? Swiety maz niewiele ro-
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biac z tego wszystkiego, nie przestal przepowiadaé Stowa Bozego, majac w pamieci
owe slowa ze Swietej Ewangelii: Nikf nie ma wiekszej milosci od tej, gdy ktos Zycie
swaoje oddaje za przyjaciof swoich (] 15, 13). Rowniez jego towarzysze, ktorzy nasla-
dowali go w szczerej mitosci, wracajac do swoich stron ze wzgledu na wrogosc¢ czy
nieurodzaj tej krainy, pozostawili go tam samego. On trwajac w obowigzku przepo-
wiadania, praca wlasnych rak zdobywal pozywienie i wykupujac z niewoli niezli-
czong ilos¢ jencow, oczyszcezal ich §wietym chrztem i szczerze zachecal do tego, aby
wytrwali w dobrych dzietach.

14. 0 wskrzeszeniu zmarfego

UwazalisSmy, Ze trzeba zalaczyé do niniejszego pisma, jako nagrode za jego
gorliwo$é, to, co opowiedzial nam czcigodny kaptan o imieniu Bono. Zaswiadczyl,
ze byl przy tym, kiedy ta rzecz miala miejsce. Pewnego dnia ksiaze frankijski o przy-
domku Dotto w licznym towarzystwie Frankow przybyt do miasta, w ktérym rezy-
dowal, aby rozstrzygac¢ rézne sprawy. Wtedy nagle straznicy przyprowadzili przed
niego pewnego winowajce, dla ktérego ttum, glosno krzyczac, domagat sie Smierci.
Czlowiek, okrutnie schlostany i dotkliwie pobity, byt juz pétzywy na ciele. Przystajac
na ich wyrok Dotto rozporzadzil, Ze maja go powiesi¢ na szubienicy. Wtedy przybyt
maz Paniski Amand i zaczal pokornym blaganiem prosié, aby raczyl darowaé mu zy-
cie. Ale poniewaz [Dotto] byt surowy i okrutniejszy od wszelkiego zwierzecia dzikie-
go, nic nie mdgt u niego wskoraé. W miedzyczasie zlodziej zostal powieszony na
szubienicy przez straz albo widzéw i oddal ostatnie tchnienie. Dotto wrécit do do-
mu, w otoczeniu thumu, a swiety maz Paniski Amand czym predzej pobiegt do szu-
bienicy, ale zastal czlowieka juz niezywym. Zdjat go z drzewa i kazal zaniesé do izby,
w ktorej zwykl sie prywatnie modlié. Gdy bracia wyszli z celi, potozyt sie na ciele
zmarlego podczas modlitwy i tak dtugo obficie wylewal lzy w blaganiu, az na rozkaz
Boga dusza wrdcita do ciala, i [wskrzeszony] zaczal rozmawiac z mezem Bozym (por.
2 Krl 4, 18-37; Mk 5, 35-43). Gdy nadeszla pora modlitw porannych, wezwat braci i
kazal przynies¢ wode. Ci mniemali, Ze maja obmy¢ ciato ze wzgledu na pogrzeb, jak
to jest w zwyczaju. Gdy nagle weszli do celi, zastali zdrowym tego cztowieka, ktérego
zostawili martwym. Siedzial i w stanie nienaruszonym rozmawial z mezem Bozym.
Zaczeli sie¢ mocno dziwié, ze widza zywym tego, ktérego dopiero co zostawili mar-
twym. Wtedy maz Pariski Amand zaczal ich usilnie zaklinaé, aby nigdy nikomu nie
wyjawili tego, mianowicie co Pan raczyl sprawié przez niego, dowodzac, Ze nie nale-
zy tego przypisywac jego mocy, ale mitosierdziu Pana, ktéry raczy wszedzie poma-
gac pokltadajacym w Nim ufnosé. Po obmyciu catego ciala i ran, przywrdcit ciato cia-
tu, tak Ze nie widnial zaden $lad na jego ciele po wezesniej doznanych razach. Ode-
stal go do jego domu, zwracajac rodzicom zdrowym.

15. 0 zniszczeniu balwanéw oraz nawrdceniu i chrzcie pogan

A gdy wiesé o tym cudzie rozeszla sie wzdluz i wszerz, natychmiast miesz-
kanicy tego regionu w pospiechu przybiegli do niego i btagali pokornie, aby i ich tak-
ze uczynit chrzescijanami. Niszczac wlasnymi rekami balwany, ktére przedtem za-
zwyczaj czcili, wszyscy jednomyslnie przybyli do meza Bozego. Tam, gdzie balwany
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byly niszczone, maz Bozy Amand natychmiast budowat klasztory albo kosScioty, tak
ze szczodrosci kréla, jak i z datkow udzielanych przez poboznych mez6éw i pobozne
kobiety. Ozywiajac lud Swietym pokarmem stowa, oSwiecat serca wszystkich przy-
kazaniami niebieskimi.

16. 0 tym, jak udat sie do Stowian w celu przepowiadania

Kiedy swiety maz juz stwierdzil, Ze niektorzy sie nawrocili dzieki jego prze-
powiadaniu, zaptonal jeszcze wiekszym pragnieniem, aby i inni tez sie nawroécili.
Uslyszal, ze Stowianie, zwiedzeni niezmiernym bledem, zostali pochwyceni w sidla
diabelskie. Majac zwlaszcza nadzieje na zdobycie palmy meczenskiej, przeprawit sie
przez Dunaj i obchodzac te strony glosit otwarcie Ewangelie Chrystusa poganom".
Skoro tylko niewielu z nich odrodzito sie przez chrzest i zobaczyl, iz owoce jego apo-
stolstwa nie dojrzewaja, i Ze meczenstwo, ktérego zawsze szukal, nie byto mozliwe
do osiagniecia, wrécil ponownie do swoich owiec. Troszczac sie nadal o nie, prowa-
dzil je przez przepowiadanie do krélestwa niebieskiego.

17. 0 tym, jak krdl Dagobert prosit Swigtego meza Bozego, aby ochrzcit syna w Swigtym Zrodle i wychowat
Tymczasem krol Dagobert, oddany wskutek nieumiarkowanej mitosci do
kobiet wszelkiej nieczystosci i rozpalony zadza", widzac, ze nie posiada potomka,
uciekl sie do Pana i btagal usilnie o pomoc, aby raczyl da¢ mu syna, ktéry by po nim
wladal bertem krélewskim. I tak sie stato, dzieki Bogulg. A gdy doniesiono mu, ze
okazal sie godny, ze mianowicie Pan raczyl da¢ mu syna, napetnit sie wielka rado-
Scig. Zaczal sie zastanawiaé, komu powierzy¢ chlopca, kto powinien odrodzi¢ go
przez chrzest §wiety. I natychmiast przywotawszy stugi, polecit w przezornym za-
mysle, aby poszukali §w. Amanda. Przedtem bowiem tenze biskup obwiniat kréla z
powodu ciezkich jego przewinien, czego zaden z kaplanéw nie odwazyt sie uczynic.
Popadiszy we wscieklosé, krol nakazal, nie bez wyrzadzenia krzywdy Amandowi,
aby ten zostal wypedzony z jego krolestwa. Szukajac wiec odlegtych okolic, [maz Bo-
zy| glosil stowo Boze poganom. Przez stugi zostal wreszcie odnaleziony i napomnia-
ny, ze ma po6js¢ do kréla, pamietajac o przykazaniu Apostota, iz powinien okazywac
postuszenstwo wtadzom zwierzchnim (por. Rz 13, 1). Przybyl w konicu do kréla, kté-
ry w owym czasie przebywal w wiejskiej rezydencji zwanej Clichygo. Widzac blogo-
stawionego Amanda, krél napeknit sie wielka radoscia i upadiszy do stép btogosta-
wionego meza blagal, aby raczyl laskawie wybaczy¢ tak wielki wystepek, ktorego
przeciwko niemu sie dopuscil. Lecz on, bedac bardzo tagodny i niezwykle cierpliwy,
szybko podniést go z ziemi i najlaskawiej udzielil przebaczenia. Wtedy krol rzekt do
$w. Amanda: ,,Przykro mi bardzo, Ze nierozumnie wobec ciebie postapilem. Prosze

"Moze chodzi o Stowericéw lub Morawian (por. tamze, s. 6).

'® Stabos¢ Dagoberta do kobiet byta znana kronikarzom 6wczesnej epoki (por. tamze, s. 22).

1 Przyszly krél Austrazji, Sigibert III, byl owocem zwiazku, ktéry Dagobert utrzymywat z
Ragnetruda podczas podrozy przez swdj kraj (por. tamze).

*0 Miasto dzi§ w aglomeracji Paryza, polozone nad Sekwana.
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wiec, aby$ nie pamietat krzywdy, ktéra ci wyrzadzilem, a takze, aby$ nie wzgardzit
prosba moja, ktéra usilnie wznosze do ciebie. Dal mi Pan syna nie przez zastuge mo-
ich przodkéw i btagam, zebys zechcial obmy¢ go §wietym chrztem, by byt dla ciebie
synem duchowym i abys$ nie odméwil wziecia go w swoje ramiona”. Maz Bozy gwal-
townie sprzeciwil sie temu, mianowicie wiedzac, Ze jest napisane, iz stuzacy Bogu
nie powinien wiklaé sie w Swieckie sprawy (por. 2 Tm 2, 4). Zachowujac wyciszenie
oraz oddalajac sie od §wiata, nie powinien przebywaé w krolewskich patacach. Na-
stepnie odszed! sprzed oblicza kréla. Wowczas krol postal do niego meza znakomi-
tego Dadona, a z nim czcigodnego meza Eligiusza, ktérzy wowczas przebywali na
dworze kréla jako swieccy, a ktorzy pézniej, w co nikt nie watpi, zostali wspaniatymi
i wybitnymi pod wzgledem zastug oraz znanymi pod wzgledem cnét kaptanami. Ci
prosili pokornie meza Bozego, aby przystal na prosbe krdla i zechcial jego syna ob-
my¢ w Swietym Zrddle, i jak najpredzej zgodzil sie wychowywaé¢ go i wpaja¢ mu
prawo Boze. Méwili, ze jesli maz Bozy nie odméwi tego, to przez taka zazylosé be-
dzie mial wieksza swobode przepowiadania w jego krolestwie czy gdziekolwiek sie
wybierze. Wskazywali tez na to, ze dzieki tej tasce bedzie mdgt jak najwiecej ludow
pozyskaé [dla wiary]. Na koniec, zmeczony prosbami obu, obiecal, ze tak uczyni. Sty-
szac, ze Sw. Amand nie odrzucil jego prosb, krol natychmiast kazal przyprowadzi¢
swego syna, ktory od dnia narodzin mial, jak m6éwiono, nie wiecej niz czterdziesci
dni. Przyjat wiec Swiety maz w swoje rece chlopca i blogostawiac uczynit go kate-
chumenem. A kiedy po skoniczonej modlitwie nikt z otaczajacego ttumu nie odpo-
wiedzial: ,,Amen”, Pan otworzyl usta chlopcu, a wszyscy zebrani ustyszeli, jak glo-
sem dono$nym odpowiedzial: ,,Amen”. I natychmiast odradzajac go przez chrzest
Swiety, nadal mu imie Sigiberta, natomiast krola i cale jego wojsko sw. Amand na-
pelnit wielka radoscia®".

18. 0 tym, jak objat pod zarzad kosciét w Maastricht

Po tych wydarzeniach, gdy nadszedl dzieri odejscia, biskupa Maastricht
szczesliwie odszed! do Chrystusa™. Wéwezas krél [Sigibert] przywotat §w. Amanda i
kiedy zgromadzilo sie¢ mndéstwo kaplanéw i niemala rzesza ludu, mianowal go
zwierzchnikiem Kosciota w Maastricht™. Gdy ten odmawiat i glosno zarzekat sie, ze
nie jest godzien, wszyscy jednoglosnie zawolali, Ze jest godzien biskupstwa i powi-
nien przyjaé ten Kosciol, [i to] bardziej ze wzgledu na troske o dusze niz dla szukania
pieniedzy. Przymuszony wiec przez kroéla i kaptandw, objat stolice biskupia i w ten
sposob przez prawie trzy lata obchodzac wsie i zamki przepowiadal wytrwale stowo
Panskie wszystkim. Lecz wielu kaptanow i diakondw, co przykre jest méwi¢, odrzu-
cajac jego przepowiadanie, gardzilo stuchaniem. Ten zgodnie z przykazaniem

*! Chrzest Sigiberta III mial miejsce w Orleanie. Tradycja uznatla tego krola za Swietego (por.
tamze, s. 24).

2 Hagiograf nie podaje imienia hierarchy, podczas gdy tradycja nazywa go Johannes Agnus
(por. tamze)

Bw epoce merowinskiej to wladcy desygnowali na biskupéw (por. tamze).
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Ewangelii, strzasajac pyl ze stop na swiadectwo (por. Mt 10, 14), podazat do innych
s s 24
miejsc” .

19. 0 odkryciu wyspy i jego zmaganiach na niej, i o odrzucajacych stowo Boze

Wreszcie znalazt niewielka wyspe, ktéra nazywala sie Chanelaus, w poblizu
rzeki Skaldy®, i tam wlasnie przez jakis czas wraz z duchowymi braémi stuzyt Chry-
stusowi. Lecz wielkie nieszczescie przez prawie dwa lata rujnowato tych, ktérzy od-
rzucali stowo Boze, tak ze ulegly zburzeniu domy, pola uprawne zamienily sie w pu-
stynie, takze wioski i zamki zostaty zniszczone. Prawie nikt w tych stronach nie po-
zostal, kto odrzucal przepowiadanie meza Bozego.

20. 0 tym, ze kiedy napominat stowem Pariskim lud baskijski, zostat przez niego odrzucony, i 0 mimie uwolnionym od
demona

Niewiele potem prosili go bracia, ktorych ze wzgledu na troske o dusze roze-
stal do réznych miejsc, aby Swiety maz zechciat ich odwiedzi¢ i pokrzepit ich po-
karmem stowa. W koncu odpowiadajac na ich prosbe przybyt do nich i ustyszal od
nich o pewnym ludzie, ktéry w starozytnosci nazywano Vaceia, a ktory teraz potocz-
nie nazywa sie Baskami ( Wascones), pograzonym w wielkim bledzie®. Oddajac sie
wrézbom z lotu ptakéw i wszelkim bledom, czcil bozki zamiast Boga. Lud ten roz-
proszony byl po gérach zaalpejskich (Pirenejach) oraz po miejscach surowych i nie-
dostepnych, a bedac odwazny i zwinny w walce, czesto okupowat obszary znajdujace
sie w granicach kraju Frankéw. Maz Paniski Amand, przejety litoscia z powodu ich
btedéw, dotozyt wszystkich staran, aby uwolnic ich od podszeptéw diabelskich. Gdy
glosil im Slowo Boze i zwiastowal Ewangelie zbawienia, powstal jeden z ich kapta-
now, niepowazny, a takze rozwiazly, i ponadto pyszny, a parskajac Smiechem kpit ze
szlachetnych stéw, bedac, jak to sie potocznie méwi, mimem, i zaczal ponizaé stuge
Chrystusa, za nic majac Ewangelie, ktora tamten glosil. Lecz w tejze samej zaraz go-
dzinie, opetany przez demona, zaczal sie, nieszczesny, rozrywaé wlasnymi rekoma.
Zostal zmuszony do publicznego wyznania, ze zashuzyt na takie cierpienie z powodu
zniewagi, ktora wyrzadzil studze Bozemu. I tak trwajac w tej udrece wyzionat ducha.

21. 0 $lepym uzdrowionym przez wode, w ktérej maz Bozy umyt reke

Tamci jednak nadal pozostawali w swojej Slepocie i maz swiety powedrowat
w inne strony, az przybyl do pewnego miasta. Tam zostal przyjety z wielka czcia
przez biskupa owego miasta. Gdy zgodnie ze zwyczajem goscinnosci biskup polat

** 0 konflikcie Amanda z duchowieristwem Maastricht dowiadujemy sie wiecej z listu papie-
za Marcina I napisanego w 649 r. w odpowiedzi na pisemna skarge biskupa na niski po-
ziom moralny swoich duchownych. Pomimo zachety papieza do trwania na urzedzie,
Amand zrezygnowatl z niego (por. tamze, s. 25).

% Moze chodzi o Calloo, miejscowosc¢ potozona we wschodniej Flandrii. Posiadane dane nie
pozwalaja na pewna lokalizacje tego miejsca (por. tamze).

*% Chodzi o Baskéw albo Gaskonczykow (por. tamze, s. 7). Baskowie byli znani z wojowniczo-
$ci, zrecznej walki na koniu oraz grabiezy.
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woda jego rece, potajemnie nakazat studze, aby owa wode, ktéra maz Bozy obmyl re-
ce, zaniost predko do zakrystii kosciota, by tam ja przechowywac. I tak sie stato, a bi-
skup bardzo wierzyl, ze takie btogostawienstwo meza Bozego bedzie mogto stuzyé¢
zbawieniu [wiernych]. W tym samym czasie pewien niewidomy czltowiek siedziat
przed drzwiami Swiatyni Zebrzac, poniewaz juz duzo wezesniej stracil wzrok fizycz-
ny. Biskup tego miasta powiedzial do niego: ,,O czlowiecze, jesli posiadasz wiare,
obmyj swoje oczy woda, w ktérej maz Bozy Amand obmyt rece. Wierze bowiem, ze
przez jego swieto$¢ odzyskasz dawne zdrowie”. I gdy Slepiec obmyl oczy owa woda,
natychmiast z rozkazu Bozego odzyskal dawny wzrok i wszystko widzial wyraznie.

22. 0 jego powrocie w granice Frankéw razem z mnichami i o budowie klasztoru

Po dokonaniu tych rzeczy tenze maz Bozy Amand powrdcit w granice pan-
stwa Frankow i wybral sobie odpowiednie miejsce przepowiadania. Tam zbudowat
Klasztor razem z braémi”’, ktorzy z nim wiele razy ponosili cierpienie dla imienia
Chrystusa po r6znych prowincjach. A sposrod tych braci wielu pézniej spotkalisSmy
jako opatéw lub czcigodnych mezow.

23. 0 jego wizycie u kréla Childeryka i otrzymaniu miasta, i o Mummolusie, jak chciat go zabic

W tymze mniej wiecej czasie maz Paniski Amand przybyt do kréla Childery-
ka® i prosil go pokornie, aby raczyl podarowaé mu jakis gréd, zeby zbudowa¢ klasz-
tor, bynajmniej nie dla upodoban ambicjonalnych, lecz ze wzgledu na zbawienie
dusz. Wspomniany krol dal mu miejsce zwane Nanto, w ktérym maz Panski w prze-
zornym zamysSle zaczal budowacé Klasztor®. Lecz niejaki Mummulus, biskup miasta
Uzés, bardzo ciezko to znosil, ze 6w maz Panski otrzymat to miejsce od kréla, a po-
budzony nienawiscia, prébowal usunaé meza Panskiego. Wystal zrecznych mezow,
aby wypedzili meza Bozego z tego miejsca po okazaniu mu wzgardy i zniewazeniu
albo by przynajmniej ukarali go na miejscu. Studzy przybyli do niego i obmysliwszy
podstep powiedzieli, Ze sa zobowigzani pokaza¢ mu odpowiednie miejsce do zbu-
dowania klasztoru, a jemu pozostaje tylko podazac tam za nimi. Lecz ich oszustwo,
dzieki objawieniu Bozemu, nie mogto pozostaé skryte. I kiedy udawali, ze prowadza
go na wskazane miejsce, maz Paniski Amand bynajmniej nie byl pozbawiony wiedzy
o tym, w ktérym miejscu zamierzali go zabi¢. Wreszcie dotarli na szczyt gory, aby
tam $cia¢ mu glowe. Maz Panski nie chcial przedtem mowié o tym swoim, poniewaz
z wielka checig podazal do meczenstwa. Lecz nagle zerwala sie burza, deszcz z gra-

w biografii wspomina sie jedynie klasztor w Elnone, ktéry w latach trzydziestych VII w.
zalozyl Amand, gdzie tez zostal pochowany. Jest raczej pewne, ze Amand zalozyl dwa inne
opactwa: sw. Piotra w Gand i Barisis-au-Bois, natomiast cztery inne zostaly prawdopodob-
nie przez niego zatozone (por. tamze, s. 27n.).

* Chodzi o Childeryka II, kréla Austrazji od 662 r. oraz Neustrii i Burgundii od 673 r., zabite-
gow 675 roku (por. tamze, s. 28).

* Nazwa pozostaje enigmatyczna i utrudnia identyfikacje. Moze chodzi o klasztor w Barisis-
au-Bois, ktory ufundowat Childeryk (por. tamze).
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dem, a cala owa gore oslonila ciemna chmura, tak ze pachotkowie, ktérzy zostali po-
stani, aby go zabié, gdy utracili §wiatto, niczego wokat nie widzieli i nie mieli Zadnej
nadziei na [zachowanie] zycia. Upadli do stop Swietego meza btagajac o przebacze-
nie i prosili pokornie, aby pozwolil im odej$¢ zywymi. Wtedy maz Pariski powr6cit
do swojej zwyklej obrony, a mianowicie do pomocy modlitwy. Tak dlugo lezal na
modlitwie, obficie wylewajac lzy, az powrdcita pogoda, a pachotkowie, po ponow-
nym zobaczeniu $wiatta, nie bez leku i zdziwienia powrdcili do siebie. Stuzacy zosta-
li wstrzasnieci bojaznia, a maz Paniski uniknat §mierci, wychodzac z tego bez szwan-
ku.

24. 0 uzdrowieniu $lepej kobiety we wsi Beauvais i o zniszczeniu batwana

Pomyslalem, Ze nie wolno pominaé¢ milczeniem tego, czego dowiedzialem
sie z opowiesci pewnego prezbitera o imieniu Erchengizil, meza czcigodnego i wia-
rygodnego. Pewnego dnia, gdy maz Paniski Amand glosil stowo Boze w okregu Beau-
vais, przybyl do pewnego miejsca zwanego Rosonto nad rzeka Aronde™. Byta tam
pewna niewidoma kobieta, ktéra juz dawno temu utracita wzrok i niczego poza
ciemnos$ciami nie spostrzegata. Maz Bozy wszed! do jej domu i zaczal ja przepyty-
wadé, w jaki sposdb przytrafila sie jej ta slepota. Odpowiedziata, zZe nie z innej przy-
czyny owa Slepota jej sie przytrafila, jak z tej, Ze zawsze uprawiala wrézby i czcita
balwany. Ponadto pokazala mu miejsce, w ktéorym zwykle oddawata czesé batwa-
nom, a mianowicie drzewo, ktére bylo poswiecone demonowi. Maz Panski rzekt:
,»Nie dziw sie, Ze z tej gtupoty stalas sie §lepa, lecz podziwiam taskawosé Pana, ktory
tak dlugo oczekujac [nawrodcenia] podtrzymuje ciebie przy zyciu. Tymczasem ty,
ktéras powinna czcié Go jako Stworce i Odkupiciela, czcisz demony i nieme batwa-
ny, ktére ani tobie, ani sobie nie moga pomdc. Teraz wiec wez siekiere i zwal jak
najpredzej to haniebne drzewo, bo przez nie utracilas zaréwno Swiatto ciala, jak i
zbawienie duszy. Ufam, Ze jesli mocno uwierzysz, mozesz odzyskac¢ od Pana wzrok”.
Prowadzona za reke przez dziewczynke, kobieta ta przyszta predko do drzewa i usi-
towala je Scia¢. Wowczas maz Pariski Amand, przywolujac ja do siebie, uczynit znak
krzyza na jej oczach, wezwal imienia Chrystusa i przywrdcit jej dawne zdrowie. Po-
uczona, jak powinna postepowacé, pozostata przez wszystkie dni swego zycia czysta i
okazywala postawe umiarkowania. Ciagle pracujac nad poprawa zycia, zmienita
swaoje obyczaje na lepsze.

25. 0 mnichu dotknigtym paralizem z powodu niepostuszeristwa i o uzdrowieniu dziki modlitwie Amanda

To takze, co dla pomnoZzenia jego chwaly Pan zechcial okazaé, nie wydaje sie,
zeby milczeniem nalezato przystonié. Swego czasu pewien mnich, mianowicie prze-
lozony jego klasztoru o imieniu Chrodobald, otrzymal od Amanda polecenie przez
postarica, aby przygotowal wozy na transport wina do klasztoru dla potrzeb braci,
lecz, jak mo6wi sie, byt niepostuszny. Jednak tejze samej nocy zostala wymierzona
kara boska. Kiedy bowiem udatl sie w droge, aby dotrze¢ do meza Bozego w celu

30 Chodzi o Ressons-sur-Matz oddalone 8 km od rzeki Aronde (por. tamze, s. 29).
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usprawiedliwienia sie [podajac powdd], ze mial za malo wozéw. I tak mowi sie, ze
caly jego organizm zwiotczal przez paraliz, tak ze nie mégl poruszy¢ ani reka, ani
noga, a cale cialo jakby obumarto przedwczesnie. Tylko w piersi kotatat sie zyciodaj-
ny duch, stabym oddechem starajac sie zaswiadczy¢ o tym, ze zastuzyl na takie cier-
pienie z powodu niepostuszenstwa i wyrzadzonej zniewagi. Ufal, Ze ozdrowieje, sta-
rajac sie dowiesé, ze z powodu ciaglego niepostuszenstwa i krnabrnosci zastuzylt na
to. Wspomnianego mnicha umiescili wiec bracia na okrecie i wystali do klasztoru,
ktéremu poprzednicy nadali nazwe Elnone, do meza Bozego Amanda. A gdy mialo
sie ku wieczorowi i zakonczyla sie msza oraz nieszpory, tenze maz Panski szedt
zgodnie ze zwyczajem na positek. Nagle doniesiono mu o tym, jak bardzo 6w mnich
cierpial, a on, jak powiadaja, fagodnie usmiechajac sie rzekl: ,,Jeszcze wiekszych do-
zna niebezpieczenistw, poniewaz ulegl chelpliwosci i niepostuszeristwu”. Polecit
jednak wezwaé do siebie pewnego prezbitera, meza zaufanego, i przekazal owemu
mnichowi przez tego prezbitera kielich peten wina i kawatek chleba, i nakazat: , 1dz i
powiedz temu mnichowi, aby spozyl czesé tego chleba i wina, a jutro, jesli Bog ze-
chce, gdy przyjde do niego z wizyta, niech wyjdzie mi naprzeciw, a nie godzi sie na
lezenie w 16zku”. I tak sie stato. Gdy tenze mnich przyjal blogostawieristwo ojca, cate
jego cialo zostalo uzdrowione do tego stopnia, Ze potem nigdy nie doznawat jakiego-
kolwiek uszczerbku na zdrowiu. Kiedy przybyl swiety maz, wyszedl naprzeciw i za-
czal z nim rozmawia¢. Bracia dziwili sie bardzo, Ze zobaczyli Zywym i nietknietym,
tego, ktorego Smierci sie spodziewali. Tak maz Pariski Amand, po okazaniu przeba-
czenia, napomnial, aby w przyszlosci pracowal nad poprawa moralna, i odestat
zdrowym do klasztoru.

26. 0 jego zgonie, pogrzebie i pozostatych wielkich czynach

Liczne sa takze inne znaki, ktére przez niego Pan raczyt zdzialaé, a ktére nam
sa nieznane, lecz Bogu znane. Lecz gdybym chcial zapisa¢ wszystko, co dotarto do
naszych uszu dzieki opowiesciom wiarygodnych mezow, to, jak sadze, dzien zakon-
czylby sie przed zakoniczeniem mowy. Jakich bowiem dziel przez niego Pan nie do-
konal, kiedy przywracal zmartym zycie, Slepym wzrok, paralitykom chodzenie, tre-
dowatym czystosé, gluchym stuch, a opetanym przez demony zdrowie?

Tak oto bardzo swiety [maz] Panski Amand, zakonczywszy szlachetnie bieg
zycia, napelniony owocem wszelkich dobrych dziel, gdy nadszedl dzien Swietego
zgonu, odszedl szczeSliwie do Chrystusa. Zostal pochowany z niezwykla czcia w
miejscu, ktore nazywa sie Elnone, gdzie za sprawa jego modlitw dokonuje sie wiele
task. Tam wszyscy stawia imie Pana Jezusa Chrystusa, ktéremu wraz z odwiecznym
Ojcem i Duchem Swietym nalezy sie moc i czesé, stawa i panowanie, chwata i potega
przez nieskonczone wieki wiekéw. Amen.

Streszczenie

,E-Patrologos” publikuje polski przektad Zywotu sw. Amanda (vita prima). Biogra-
fem tego wybitnego misjonarza Zachodniej Europy z VII w. jest anonimowy du-
chowny z VIII wieku. Przektad poprzedza krétkie wprowadzenie.
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Stowa klucze

Sw. Amand, chrystianizacja Europy Zachodniej, starozytnosé/sredniowiecze, hagio-
grafia.

The Life of St. Amand (abstract)

»E-Patrologos” publishes the Polish translation of the Vita s. Amandi (vita prima).
The biographer of this famous missionary of the seventh century is an anonymous
clergyman of the eighth century. The translation is preceded by a short introduc-
tion.

Keywords
St. Amand, Christianization of Western Europe, antiquity/Middle Ages, hagiogra-
phy.
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MIT O SYRENACH W STAROZYTNEJ TRADYCJI LITERACKIE

Znany mit o syrenach, spopularyzowany w Odysei Homera, znalazl szeroki oddz
wiek w starozytnosci, zar6wno w literaturze klasycznej, jak i biblijnej oraz patry-
stycznej.

1. Literatura klasyczna

Odyseja

Interesujacy nas motyw znajdujemy w Odysei trzykrotnie: na poczatku ksiegi XII ja-
ko zapowiedz Kirke, kilkadziesiat wers6w pozniej - streszczenie jej stéw i opis same-
go wydarzenia, wreszcie wzmianke w ksiedze XXIII'. Najpierw Kirke zapowiada spo-
tkanie z Syrenami, istotami obdarzonymi przepieknym glosem, przestrzegajac zara-
zem, Ze ich Spiew okazuje sie zgubny dla Smiertelnikéw. Laka, ktéra zamieszkuja,
pokryta jest ko§émi nieszczesnikéw, ktérzy ulegli ich czarowi’. Ktokolwiek bowiem
uslyszat ich §piew, temu nie dane juz byto powréci¢ do rodzinnego domu®:

Sepnvav, T@ 6 oD TLYLVT Kod VITILOL TEKVOL

* Ks. mgr Jarostaw Januszewski - absolwent Instytutu Filologii Klasycznej Uniw. Warszaw-
skiego; kapelan wiezienia; e-mail: jarek.januszewski@wp.pl.

' Por. Odyseja, XII, 37-57; 165-200; XXIII, 326. Inna wersje mitu o Syrenach znajdujemy w
opowiesci o wyprawie argonautow. Argonautika byly dla Homera bezposrednim zrédiem
wedlug K. Meuli, Odyssee und Argonautika. Unfersuchungen zur griechischen Sagenge-
schichte und zum Epos, Berlin 1921. Na temat ludowych Zrédet Homera por. D. Page, Folk-
tales in Homer'’s Odyssey, Cambridge 1973.

® Co oznacza, ze musieli sie zatrzymac i przybié do brzegu (por. G. Lambin, Homere le compa-
gnon, Paris 1995, s. 237).

* Poddanie sie pokusie powoduje pograzenie w biernosci, niezdolnos¢ do dziatania. Stad nie-
ktorzy wywodza ceiprv od ogiplog - gwiazdy znamionujacej nadejscie pory najwiekszych
upaléw (por. G. Lambin, Homere le compagnon, s. 239). Na temat etymologii por. J. Zwic-
ker, Sirenen, [w:] Paulys Realencyclopadie der classischen Alferfumswissenschaft, Bd 111,
A, 1, Stuttgart 1927, s. 289-290; G. Germain, Genese de 1'Odyssée. Le Fantastique et le Sacr-
¢, Paris 1954, s. 387; F. Bader, Le nom de Pénélope, tardone i la mqvn, [w:] L. Isebaert et R.
Lebrun (ed.), Quaestiones homericae, Louvain-Namur 1998, s. 1-2.
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0ikadg VOGTNOAVTL TOpicTOTOL OVOE YavuvTaL,

GALG TE ZepTveg Aryvpt] OELyovotv do1dT)|

HUEVAL &V AEIU@AVL, TOAVG O AP’ doTEOPLY Big

avop®dv mubopévav, Tepl 08 prvoi pvobovot.
Czarodziejka radzi przeto Odysowi, by pozatykal woskiem uszy towarzyszy, sam za$
bedzie maégt bez ryzyka wystuchaé ich piesni, przywiazany do masztu. W ten sposéb
przygotowani unikna zagtady:

Knpov deynoag peamdéa, i Tig akovoT)

OV GAA®V: dTOp aOTog dkovépey ai K £0€Ancba,

dnodviov 6° év vii Bof] xEipdg te Todag Te

0p0Oov év ioTomédn, €k 6 avtod meipat’ aviebo,

6ppa ke TEPTOPEVOG O™ AKOVOTC ZEpvouy.

€l 0¢ ke AMoonat £Tapovg Adoai te KeAEN,

01 0¢ ¢~ €11 TAedveTTL TOT &V OeGUOIOL SIOEVTMV.

Tak tez sie dzieje4, Odys streszcza towarzyszom rozmowe, a wkrétce potem, gdy na
morzu zapada gleboka cisza®, okret dociera do wyspy Syrenﬁ. Spehienie zalecen
Kirke zagwarantowalo pomyslne pokonanie przeszkody, az do kolejnego niebezpie-
czenistwa, ktérym bedzie spotkanie ze Scylla i Charybda:
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W Odysei brakuje opisu wygladu Syren’. Ich wyjatkowy glos jest czarujacy (feo-
16ov), czysty (Ayvpii) 1 stodki (pediynpov)®. Rodzaj zeriski sugeruje kobiecosé’, zas
uzyty dualis (wersy 167 i 185) jednoznacznie wskazuje ich liczbe. Ich piesi nie tylko
uwodzi wdziekiem, lecz obiecuje poznanie. Znaja losy wojny trojanskiej, ale tez wie-
dza o wszystkim, co dzieje sie na ziemi:

i Niemniej dostrzec mozna rozbieznosci miedzy opisem Kirke, skupionej wylacznie na nisz-
czacym dzialaniu Syren, a p6Zniejszym wydarzeniem, na co zwraca uwage P. Pucci, Ulysse
Polutropos. Lectures intertextuelles de I'lliade et de 1'Odyssée, Lille 1995, s. 289-291.

> Cisza moze by¢ z jednej strony przejawem wiadzy Syren takze nad sitami przyrody, z dru-
giej za$ - przynosi skojarzenie ze snem $mierci (por. G. Lambin, Homere le compagnon, s.
283; P. Pucci, Ulysse Polytropos, s. 290).

6 Nastapilo to, jak sie zdaje, w krétkim czasie od wyruszenia, co by sugerowalo, Ze wyspa Sy-
ren nie byla zbytnio oddalona od krainy Kirke (por. G. Germain, Genese de I'Odyssee, s.
382).

" Co sktanialo niektérych uczonych do przyjmowania ich ludzkiego wyobrazenia u Homera,
w odréznieniu od pézniejszego pol-zwierzecego (por. tamze, s. 383-384).

8 W odréznieniu od ,ludzkiego gltosu” Kalipso czy Kirke, por. X, 136; XI, 8; XII, 150 (por. G.
Lambin, Homere le compagnon, s. 238).

’ Da to poczatek antyfeministycznym nurtom interpretacji (por. J. Leclercq, La sirene dans
la pensée et dans l'art de I'Antiquité et du moyen 4ge. Du mythe paden au symbole chre-
tien, Bruxelles 1997, s. 36).
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Zmystowosé, poznanie, Smiertelne niebezpieczenstwo, zwigzane z tym epi-
zodem stang sie inspiracja dla wielu pisarzy klasycznych i chrzescijaniskich. Brak
szczegotow w opisie bedzie pobudzac¢ wyobraznie kolejnych interpretatoréw, skton-
nych tez niekiedy, jak sie przekonamy, do pomijania lub zmiany niektérych elemen-
téw obecnych u Homera, dla uwypuklenia innych.

Nasladowanie i krytyka Homera

Bedzie truizmem stwierdzenie, ze poematy Homera osiagnety w Grecji range, ktora
mozna poréwnac jedynie ze znaczeniem Biblii w swiecie chrzeScijanskim. Mitologia
Homera stanowita fundament nauczania dla mtodych obywatelim. Znajomosc Iliady
i Odysei byta wyrdznikiem wyksztalconej arystokracji réwniez w Rzymie, gdzie na-
uke opierano na studiowaniu Homera i Liwiusza, zastapionego p6zniej Wergiliu-
szem''. Cieszace sie popularnoscia dzieta doczekaly sie licznych komentarzy egzege-
tycznych. Mialy one postac¢ osobnych prac wyjasniajacych tekst werset po wersecie
lub scholiéw, objasnient marginalnych (o charakterze geograficznym, historycznym
itp.) do trudniejszych miejsc tekstu. Obszerniejsze byly komentarze o charakterze fi-
lozoficznym. Tworczos$¢ wielu myslicieli opierala sie w duzej mierze na komentarzu
do dziel poprzednikéw, a ich oryginalna interpretacja odbiegala czesto od pierwot-
nego znaczenia tekstu. Poniewaz niektdre szkoly filozoficzne stosowaly jezyk symbo-
liczny, zawierajacy sens ukryty, niedostepny postronnym, wyrazano podobne prze-
konanie o dzielach autoréw, ktérych darzono uznaniem. W taki wtasnie sposob au-
torytet Homera, czytanego w sposéb ponaddostowny, postuzyl do rozpropagowania
twierdzeni filozoféw'”. Poczatkowo ukryte znaczenie tekstu okreslano terminem -
6vown: przyklad takiego zastosowania znajdujemy u Platona i Ksenofonta. Termin
aAAnyopio pojawia sie w I wieku przed Chrystusem. Znajdujemy go u Filona Alek-
sandryjskiego, a szerzej upowszechnia sie za sprawa Plutarcha.

Upor. H.1. Marrou, Historia wychowania w staroZytnosci, 1. S. Los, Warszawa 1969, s. 237.

" Por. J. Farell, Roman Homer, [w:] R. Fowler (red.), The Cambridge Companion fo Homer,
Cambridge 2004, s. 246-267.

" Por. A. Wypustek, A. Krzyszowska-Wypustek, Homer wsrod pogan i chrzescijan. Interpreta-
¢je ,,Odysei” w czasach cesarstwa rzymskiego, ,,Meander” 1996 nr 5-6, s. 241: ,Doszlo do
tego, ze ugrupowania religijne oddajace sie myslom o zaswiatach i nakazujace asceze, trak-
towaly poematy Homera jako co$ w rodzaju Biblii, jako Swieta ksiege. Homer zostal wzo-
rem tych, ktérzy dostapili nieSmiertelnosci dzieki wiedzy o kulcie Muz, kim$ w rodzaju
hierofanta, mistrza inicjacji”.

B por. Platon, Res publica, 378d; Ksenofont, Convivium, 111, 6; Plutarch, De poetis audiendis,
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Alegorycznym egzegetom Homera przyswiecal w istocie cel apologetyczny:
symboliczna interpretacja pozwolila ocali¢ autorytet Homera w sytuacji, gdy jego
dostowny przekaz kidcil sie z pogtebiona refleksja filozoficzna ™. Slady interpretacji
alegorycznej odnajdujemy mniej wiecej w tym samym czasie, gdy do gtosu dochodza
rowniez krytycy Homera, tj. poczawszy od VI wieku przed Chrystusem. Heraklit z
Efezu postuluje usuniecie poematéw Homera, godnego co najwyzej chlosty, z kon-
kurséw poetyckichls, Pitagoras za$ mial spotka¢ w Hadesie Hezjoda i Homera cier-
piacych meki za to, jak przedstawili bog(’)wls. Ksenofanes z Kolofonu polemizuje z
bardzo przyziemnym przedstawianiem bogéw, przypisujacym im takie cechy, ktére
nawet u ludzi zastuguja na nagane, jak gwalt, cudzoléstwo czy oszustwo''. Taki nurt
krytyki podejmie pdzniej Platon, stwierdzajac, Ze podobne tresci nie nadaja sie do
wychowania mlodzieZng. Zarzut bezboznosci i gorszacego wplywu na mtodziez nie
jest zreszta jedynym; z dezaprobata spotyka sie rowniez traktowanie Homeryckich
dziet jako summy wiedzy i Zrédia wiadomosci w zakresie wszelkich dyscyplinlg.
Drwina odpowiada tez Platon na proby obrony Homera poprzez interpretacje alego-
ryczna: rapsodom nie wystarcza juz znajomos¢ tekstow, musza jeszcze wytlumaczy¢
stuchaczom mysl Poetyzo. A jednak odwoluje sie do Homera przy niemal kazdej oka-
zji, niekoniecznie ze zloSliwa ironia, tak ze ,,wida¢ w tym stabo skrywane czutosé¢ i
respekt, wobec tego boga, ktéremu chcial burzyé oltarze”>'. Pare zas wiekéw pézniej
neoglzatonicy beda odwotywa¢é sie do Homera dla wykazania prawdziwosci nauk Pla-
tona™.

19e. Na temat terminologii por. J. Pepin, Mythe et allegoire. Les origins grecques et les con-
testations judeo-chretiennes, Paris 1976, s. 85-92. Na temat dziejéw alegorii homeryckich
por. tamze, s. 95nn. Wielu badaczy pojecie alegorii rezerwuje dla techniki kompozycyjnej,
zamierzonej przez autora; metode hermeneutyczna, odczytywanie utworu w sposéb sym-
boliczny okre$laja mianem alegorezy (por. M Domaradzki, Filozofia antyczna wobec pro-
blemu interpretacji. Rozwaj alegorezy od presokratykow do Arystotelesa, Poznan 2013, s.
19-25). Jakkolwiek rozréznienia takie sa cenne dla wspéiczesnej hermeneutyki, to wielu hi-
storykow literatury je pomija jako obce praktyce starozytnych autoréw, uzywajacych stale
pojecia alegorii.

" por. Plutarch, De poetis audiendis, 4. H. de Lubac wymaienia trzy powody alegoryzmu filo-
zoféw: moralny (usuniecie zgorszenia), racjonalistyczny (pogodzenie z poglebiona re-
fleksja) i utylitarny (wsparcie sie autorytetem Poety (por. tenze, Histoire et Esprit, Paris
1950, s. 160).

5 Por. Diogenes Laertios, Vitae philosophorum, IX,1.

"% Tamze, VIIL1.

" Por. Tamze, IX, 2 ; Klemens Aleksandryjski, Stromata, V11, 1V, 22.

8 por. Platon, Res publica, 390b.

 Tamze, 377¢; 598e-600a.

2 por. Platon, /on, 530cd.

*'F. Buffiere, Les mythes d'Homere, Paris, 1956, s. 11. Cytaty i aluzje homeryckie u Platona
(ponad 150 w 20 dialogach) zbiera i omawia J. Labarre, L’ Homere de Platon, Paris 1949.

® Por. K. Berthelot, Philo and the allegorical interpretation of Homer in the platonic tradi-
tion, [w:] Niehoff M. (red.), Homer and the Bible in the eyes of ancient inferprefers, Le-
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Pierwszym znanym z imienia alegorycznym interpretatorem Homera byt
Teagenes z Regium, ktdrego alegoria miata charakter fizyczny. Opisywane przez
Homera walki bogéw mialy w istocie obrazowaé starcie zywiolow: ognia, wody i po-
wietrza®. Inny rodzaj alegorii, o charakterze psychologicznym, zapoczatkowany
przez Teagenesa podjat Anaksagoras: eposy Homera méwia o cnocie i prawosci; Zeus
staje sie symbolem rozumu, zas Atena zdolnosci*!. Podobnie interpretowali Homera
Antystenes i Diogenes oraz stoicy, najwieksi propagatorzy alegorycznego czytania
Poety, poprzez alegorie godzac politeistyczny swiat lliady i Odysei ze swym filozo-
ficznym monoteizmem®. Nie bez wplywu na pdézniejsze interpretacje pozostanie
egzegeza neoplatonska dostrzegajaca w poematach Homera obraz dziejow ludzkiej
duszyzﬁ. Wreszcie zwolennicy egzegezy realistycznej i mitografowie, odwolujac sie
do etymologii (jak tez czynili stoicy), podejmowali wysitek niejako odwrotny do pra-
cy poety: oczyszczajac opis z elementéw cudownosci, starali sie dotrzeé do rzeczywi-
stych wydarzen, ktérych echo znajdowali w poemacie27. Wszystkie te wysitki histo-
rykow i filozofow, wyrzekajacych sie dostownego czytania Homerowych poematéw,
zmierzaly do pogodzenia ich z nowocze$niejsza wizja Swiata, a tym samym zacho-
wania ich wyjatkowej rangizg.

Odyseusz w oczach interpretatoréw

Jak niejednoznaczny i pelen napie¢ byt stosunek do Homera i jego sposobu przed-
stawienia Swiata bogow, tak tez nie bez zastrzezen przyjmowano homeryckiego bo-
hatera. A kontrowersje wzbudzat juz sam przydomek moAvtponog, dla jednych zna-
mionujacy madrosé i wszechstronnosé bohatera, dla innych zas swiadczacy o jego
zaklamaniu®. Krytycznie oceniaja go Pindar, obronica tradycyjnych wartosci arysto-
kracji, oraz tragicy, zwlaszcza Eurypidesgo. Jesli Platon nazywa go medrcem, to czyni

iden/Boston 2012, s. 157.

% Por. Tacjan, Oratio ad Graecos, 48.

*Por. Diogenes Laertios, Vitae, II, 11.

% Por. M. Simonetti, Miedzy dostownoscia a alegoria. Przyczynek do historii egzegezy patry-
styczneyj, 1. T. Skibinski, Krakow 2000, s. 13; J. Pepin, The platonic and christian Ulysses,
[w:]D. J. O'Meara (red.), Neoplatonism and Christian Thought, New York 1982, s. 3-18.

* por. A. Wypustek, A. Krzyszowska-Wypustek, Homer wsrod pogan i chrzescijan, s. 244-252;
na temat znaczenia Homera u neoplatonikéw por. R. Lamberton, Homer the theologian.
Neoplatonist allegorical reading and the growth of the epic tradition, Berkeley 1986, s. 83-
143.

*"por. F. Buffiere, Les mythes d’ Homere, s. 228-233.

* Por. W. Jaeger, Wezesne chrzescijanistwo i grecka paideia, t1. K. Bielawski, Bydgoszcz 2002,
s.67.

* Krytyczny osad wyrazaja sofisci (por. Platon, Hippias, 364c). Antystenes dosé karkolomnie
interpretuje ToAbtponog w pozytywnym Swietle, jako wyraz oratorskich zdolnosci Odysa,
potrafiagcego dostosowaé mowe do poszczegdlnych stuchaczy (por. Scholia do Odysei, 1, 1).

% por. S. Grandolini, Odisseo antimodello in Pindaro, [w:] M. Rossi Cittadini (red.), Presenze
classiche nelle letterature occidentali, Perugia 1995, s. 125-138.
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to ironicznie, bo jakze na takie miano méglby zastuzy¢ ktos, kto szczescie i piekno
rozumie jako dostatek, stoly uginajace sie od pokarmu i puchary peine wina?*!

Jednak wraz z rozwojem alegorii Odys staje sie dla wielu mistrzem sztuki zy-
cia, tak ze Horacy bedzie mdgt o nim pisaé jako o symbolu madrosci i cnoty™. Dla
poszczegdlnych szkot filozoficznych stanie sie idealem medrca, weielajacego jej fun-
damentalne zalecenia. Cynicy dostrzegali w nim rozwage, wytrwalos¢ i nieczutosé
na bol, obelgi, czy g16d33. Podobne walory moralne cenili sobie przedstawiciele szko-
ly stoickiej. Jak czytamy w dzielku przypisywanym Plutarchowi, Odys, jak stoicki
medrzec, opiera sie zaréwno bélow, jak i przyjemnosci®*. W poréwnaniu z Achille-
sem nie ma ani urody, ani pochodzenia, a jednak potrafi sie przeciwstawic¢ wszelkim
zyciowym trudnosciom, a utozsamiony z Heraklesem®, pokazuje, ze sama cnota wy-
starcza do szczeScia. Podobnie, mimo obecnej w Rzymie tradycji negatywnej inter-
pretacji homeryckiego bohatera®, ocenia go Seneka:

W Katonie dali nam nieSmiertelni bogowie doskonalszy wzér medrca niz w

dawnych czasach w Ulissesie i Herkulesie. Tych dwdch bowiem stoicy nasi

oglosili medrcami, poniewaz wykazywali niezlomnos$é w trudach, gardzili
rozkosza i wychodzili zwyciesko z kazdego groznego niebezpieczeﬁstwa37.
To wlasnie cnota, zdaniem platonikéw, pozwalala mu wymknaé sie z rak Polifema,
zej$¢é do Hadesu, zbudowaé statek, czy odeprze¢ atak zalotnikéw, tak Ze mozna go
uwazac za ,,syna Dzeusa i réwnego bogom, a Platon uznalby go za szczeéliwego”38.
Taka postawa nie jest wylacznie efektem hartu ducha i determinacji bohatera, ale
darem niebios®. Wszelkie préby zsylane na bohatera maja na celu wyéwiczenie go w

cnocie i to dzieki nim, jakby za sprawa boskiej taski, osiaga dzielnos¢ i madros¢®. Z

1 por. Platon, Res publica, 390a.

* Por. Horacy, Epistulae, 1, II, 17 nn.: ,,Rursus, quid uirtus et quid sapientia possit / utile
proposuit nobis exemplar Ulixen”.

* Por. Diogenes Laertios, Vitae, IX.

* Por. Ps.-Plutarch, De vita et poesi Homeri, 136 (zob. F. Buffiere, Les mythes d’Homere, s.
373).

% Na temat zestawieni Odysa z Heraklesem por. F. Buffiere, Les mythes d’ Homere, s. 376.

36 Krytycznie wyraza sie o nim Owidiusz (por. Metamorphoses, X111, 712; Fasti, V1, 433); jed-
noznacznie negatywnie ocenia go tez Wergiliusz, czyniac go w Eneidzie synem Syzyfa i
przestawiajac go z punktu widzenia Trojan, stad przewijaja sie okreslenia saevus czy scele-
rum inventor (por. Aeneis, 111, 272-3). Nie wspomina tez o jego roli w zdobyciu Troi. Szcze-
gélowo na temat jego przedstawienia w Eneidzie por. A. Setaioli, Ulisse nell’Eneide, [w:]
Presenze classiche..., s. 172-186.

37 Seneka, De constantia, 11, 1.

% Maksym z Tyru, Orationes, XXVI, IX.

* Podobnie u Heraklita, Allegoriae homericae, 33, gdzie postawa Odysa wynika z wtajemni-
czenia w boska madrosé.

“ Por. Maksym z Tyru, Orationes, XXXVIII, 1; VII; F. Buffiere, Les mythes d’ Homere, s. 387.
Odys poddawany catej serii prob moze przywolywac skojarzenie z biblijnym Hiobem, co
podejmuje G. Audisio, Ulysse ou I'Intelligence, Paris 1945, s. 164.
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takiej perspektywy bedzie zazwyczaj komentowany, poza wyjatkami w literaturze
chrzescijanskiej, epizod z XII ksiegi Odysei.

Iegluga jako symbol ludzkiej wedrowki

Aby zrozumie¢ fenomen popularnosci homeryckiego mitu, trzeba sobie
uzmystowid, jakie skojarzenia budzil w ludzkich umystach zywiotl morski. Wyprawa
przez morze dla czlowieka starozytnego zawsze wiazala sie ze §miertelnym ryzy-
kiem. Podroz okretem budzita wiec trwoge i fascynacje zarazem, byla niejako zu-
chwalym wyzwaniem rzuconym $mierci. Od $§mierci tej dzieli podrézujacego nie-
wiele, jak pisze Juwenalis, jedynie kilka palcéw, grubosé deski*’. Dlatego, pokazuje
Rahner, juz same imiona okretéw utrzymane sa w takiej dialektyce zycia i Smierci:
Nikn, Xotmpia, Tporaia, Fides, Pietas, Salus, Triumphus...42 Wlasnie ze wzgledu na
te groze marynarze, jak zaswiadcza chociazby Wergiliusz, po pomyslnym dotarciu
do portu i pokonaniu przeszkéd, wiericza dziéb okretu®™. W Medes Seneki chér tak
wyraza te groze i napiecie:

Nadto zuchwaly byt ten, ktéry pierwszy

Na kruchym statku tot moérz rozciat zdradna.

Kiedy za soba z dala lad zostawil,

Powierzyl zycie swe niestalym wiatrom.

Niepewnym kursem on przemierzat fale

Ufny w obrone z lamliwego drewna,

Co jest granica zbyt nikla pomiedzy

Zyciem i §miercia™.
Ryzyko, jakie niesie z soba morska podroz, igranie ze Smiercia, nieuchronnie pro-
wadzi do skojarzenia z dramatem ludzkiej egzystencji. Tak ludzki los i zmierzanie
ku Smierci poréwnuje do Zeglugi ku Syrakuzom Seneka: jak ten, kto Swiadom uro-
koéw i zagrozen takiej wyprawy, sam staje sie odpowiedzialny za swdj los wyruszajac
w droge, tak i cztowiek, ktéry rodzi na swiat potomstwo45. Do zeglugi wystawionej
na kaprysy Fortuny poréwnuje zycie ludzkie jeden z utwordw Anfologii Palatym-
skief. wszyscy jednak zmierzamy do wspdlnego nam portu w Hadesie'’. Wszak i na-
sze zZycie, pelne rozmaitych zagrozen i niebezpieczenstw, jest podroza, ktora osia-

! por. Juwenalis, Saturae, XII, 57 nn.: ,,I nunc et ventis animam committe dolato / Confisus
ligno, digitis a morte remotus / Quattuor aut septem, si sit latissima, taedae”.
2. Rahner, Simboli della chiesa. L’ecclesiologia dei Padri, Milano 1972, s. 410.
* Por. Wergiliusz, Georgicae, 1, 302 nn.: ,Invitat genialis hiems curasque resolvit, / Ceu
pressae cum iam portum tetigere carinae, / Puppibus et laeti nautae imposuere coronas”.
“ Seneka, Medea, 301 nn., tt. E. Wesolowska, Poznan 2000. Jednak cho¢ puentuje, Zze sama
Medea ,,godna jest zaplata za ten rejs pierwszy - straszniejsza od morza”, to zaraz dodaje:
,»A w naszych czasach morze spokorniato [... |, wiele kruchych stateczkéw przemierza gle-
biny”.

% Por. tenze, Ad Marciam de consolatione, XVII.

46 Anthologia Palatina, X, 65.
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gnie swoj kres w porcie $mierci®’. Dlatego Odys zmierzajacy do Itaki stal sie dla pita-
gorejczykow, a potem neoplatonikéw, symbolem duszy wedrujacej do swego portu48.

Przez obraz podrézy morskiej wyrazano nie tylko dramat ludzkiego zycia,
ale i losy zbiorowosci. Burzliwe dzieje wsp6lnoty narodowej lub politycznej dobrze
oddawala metafora okretu przemierzajacego morskie fale wsrod wichréw i nawal-
nic. Por6wnanie wladzy panstwowej do czuwania u steru okretu znajdujemy u Aj-
schylosa49. Obszerniej jeszeze uzywa tego symbolu Platon. Kiétnie nieokrzesanych
marynarzy o to, kto powinien sta¢ przy sterze, obrazuja spory pozbawionych odpo-
wiedniej wiedzy obywateli o przywodztwo w panstwie. Przypisuja odpowiednie
kompetencje temu, kto pozwala egoistycznie korzystac z zasobow statku, nie widzac
potrzeby wymagania od niego znajomosci astronomii czy geografii, jako dziedzin
pozornie niezwigzanych z jego zadaniem: podobnie z powszechna drwing spotyka
sie madros¢ filozofa, jako niepraktyczna i niepotrzebna do rzadzenia™. Pod symbo-
lem statku kryje sie republika w piesni Horacego O navis referent in mare te novi™.
Optakany wyglad i niezdatnosé do Zeglugi okretu zniszczonego przez nawatnice
morskie obrazuje dramatyczny stan paristwa nekanego wojnami domowymi.

Do przytoczonych przyktadéw warto jeszcze dotaczyé¢ dosé popularny epizod
z zywota Juliusza Cezara napisanego przez Plutarcha®™. Jakkolwiek nie podejmuje on
w zasadzie watku symbolicznego, zawiera motyw bardzo pokrewny p6zniejszym in-
terpretacjom chrzescijaniskim. Oto Cezar wsiadl w tajemnicy na okret, w przebraniu
niewolnika. Gdy zerwala sie burza i kapitan przelaklszy sie niebezpieczenstwa po-
stanowil zawrécié, Cezar zdradzil, kim jest, i rzekt do niego: ,,Dalej, mdj drogi, tylko
miej odwage i nie boj sie niczego! Wieziesz Cezara, a razem z nim plynie jego szcze-
Scie!” Na te stowa w zeglarzy wstapita odwaga. Jak zobaczymy, motyw statku ocalo-
nego dzieki obecnosci wyjatkowej postaci, pokrewny skadinad naszej scenie z Odyse-
I, rozwinie sie na gruncie chrzescijaristwa na bazie interpretacji ewangelicznej sceny
uciszenia burzy.

Syreny

,Kto przemierza to zycie niczym morska podroz, tego otaczaja Syreny pokus” - czy-

tamy w anonimowych Podrozach Odyseuszasg. Uwodzicielskie, a przy tym niebez-

piecznie, obiecujace przyjemnos¢ i wiedze, a zarazem sprowadzajace Smier¢ - pobu-

dzaly wyobraznie kolejnych pokoleni czytelnikéw i doczekaly sie wielu interpretacji.
Rozmaicie wyobrazano sobie ich wyglad, lecz ich dwojaki charakter znajdo-

‘" por. H. Rahner, Miti greci nell'inferpretazione cristiana, Brescia 1980, s. 371.
* por. ]. Pepin, The Platonic and christian Ulysses, s. 4.

“ Por. Ajschylos, Sepfem contra Thebas, 1-3.

* por. Platon, Res publica, 488 b-e.

I por. Horacy, Carmina,1, 14.

> Por. Plutarch, Vita Caesaris, 38, 3, t1. M. Brozek, Wroclaw 1955, s. 722.

53 Epitomos Diegesis, 12, cyt. za H. Rahner, Mjti greci, s. 375.
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wal zwykle odzwierciedlenie w sztuce™. Prébowano go uzasadnia¢: od epoki helle-
nistycznej mowiono o metamorfozie, jakiej miaty ulec. Wedtug Apolloniosa z Rodos
mialy postaé ludzka przed porwaniem Persefonyss. Poniewaz temu nie zapobiegly,
otrzymaly za kare posta¢ ptakow; badz tez, jak chce Owidiusz, same poprosily o
skrzydta, by odszukac towarzyszke zabaw”'. Najczesciej w przedstawieniach epizodu
z Odysem maja postac¢ ptakéw, a z czasem obserwuje sie stopniowa humanizacje
przedstawien Syren: o ile element zwierzecy dominuje jeszcze w epoce archaiczne;j,
to od VI wieku maja juz ludzkie ramiona tak, by mogly trzyma¢é instrumenty, na kt6-
rych sobie akompaniowaly. W epoce hellenistycznej (i podobnie w Rzymie) tylko
ptasie pazury, wystajace spod szat, zdradzaja ich podwdjna postac. Bardzo czesto,
mimo dualisuzytego przez Homera, przedstawia sie trzy Syreny57.

Jesli chodzi o interpretacje ich postaci, to poczawszy od epoki hellenistycznej
pojawily sie préby racjonalnego wyjasniania mitu, obecne szczegdlnie u historykow.
Przy takiej interpretacji Scylla i Charybda mogty oznaczaé statki pirackie atakujace
Zeglarzysg. Wedtug scholiéw pod postaciami Syren kryly sie albo Spiewajace na tace
ptaki, albo uwodzace podréznych oszustki”. W Syrenach widziano hetery, ktore
uwodzily i okradaty podréznych, doprowadzajac ich do ruiny, po czym szybko sie
oddalaly. Taka interpretacje znajdujemy m. in. u Heraklita i Palajfatosa, a podejma ja
p6zniej Atenajos, Achilles Tacjusz czy Libanios™. U Zrédel tej interpretacji stoja by¢
moze poglady Euhemera z Messeny, ktéry doszukiwal sie w mitach autentycznych
0s6b i zdarzen, i tak np. interpretowal postaé¢ Afrodyty jako hetere’’. Smieré z wy-
cieficzenia zasluchanych w ich $piew tlumaczono tez upalnym i bezwietrznym kli-
matem, ktéry sprzyjal zapadnieciu w Smiertelny sen. Skojarzenie Syren z heterami
stalo sie potoczne i spotykamy je m. in. w komedii attyckiejﬁz.

* Por. ]. Leclercq, La sirene..., s. 7. Starsze przedstawienie i jego intepretacja por. G. Germain,
Genese de 1'Odyssée, dz. cyt.

% Por. Apollonios, Argonautika, IV, 895 nn. Na temat réznic przedstawieniu Syren u Homera
i Apolloniosa por. L. N. André, Les Sirenes d’Apollonios de Rhodes: du desanchentement
homerique au sortilege paysager, [w:] H. Vial (red.), Les Sirenes ou le savoir péerilleux, Ren-
nes 2014, s. 9-116.

5 Por. Owidiusz, Metamorphoses, V, 555.

5T Por. J. Leclercq, La sirene..., s. 11-12; 50-52.

* Por. Heraklit, De incredibilibus, XX.

* Por. Scholia do Odysel, B, XII, 39.

% por. Heraklit, De indredibilibus, XIV: opviBav 8¢ oréAn EAEyovTo giyety, 0TL TayEws and TOV
anoBarloviov tdg ovsiag Exwpilovto; Hieronim, Chronicon, 62b, 24: ,,Scribit Palaefatus in
Incredibilium libro primo Sirenes quoque fuisse meretrices quae ceciperent navigantes”;
Atenajos, Deipnosophistae, VII, 36, 290E; Achilles Tatius, De Leucippes et Clitophonis
amoribus,1, 8, 2; Libanios, Orationes,1, 22.

' Por. P. Courcelle, Sirenes et appats, [w:] Connais-toi toi-méme. De Socrate a saint Ber-
nard, Paris 1975, s. 416. Takie postrzeganie jest juz skutkiem egzegezy moralno-alegorycz-
nej, ktéra widziata w Syrenach symbol lubieznosci (por. J. Leclerq, La siréne..., s. 9).

52 por. Anaxilas, Neottis, fragm. XXII, 20; Hegezyp, Adelphoi, fragm. I, 20, cyt. za P. Courcelle,
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Egzegeza alegoryczna, jak to juz widzieliSmy, przygladajac sie pokrétce po-
staci Odysa, nie wiazala sie z konkretnym czasem ani systemem filozoficznym, ilu-
strujac raczej poglady poszczegdlnych myslicieli znajdujacych w micie potwierdze-
nie swych intuicjiﬁ?’. Dwojaki charakter Syren doczekal sie interpretacji filozoficz-
nych zupelnie dalekich od ujecia mitolog‘iczneg064. Dla pitagorejczykow, dla ktérych
niezwykle istotng odgrywalta muzyka, Syreny pelnia wazna role w harmonii swiata i
los6w ludzkich dusz, czego echa znajdujemy u Platona®. Alegorycznie interpretuje
Homera Plutarch, nawiazujac do tej tradycji: Spiew Syren napelia dusze blgkajace
sie po $§mierci miloScia do tego, co niebianskie, i pomaga zapomnie¢ o ziemskich ne-
dzach, uwalniajac od niebezpieczeristwa nowej inkarnacjiﬁﬁ. Platoniskie i neoplaton-
skie Syreny wystepuja wiec nadal w kontekscie ludzkiej Smierci, jednak ich dziata-
nie jest dobroczynne: staja sie przewodniczkami, ktére wprowadzaja dusze zmar-
lych w niebieskie tajemnice. Filon z Aleksandrii wspominajac o Syrenach nawiazuje
tez do mitu o cykadach: moc ich $piewu jest tak wielka, ze sami bogowie chronig lu-
dzi przed jego dzialaniem, by nie doprowadzi¢ do szaleristwa podobnego do mak i
udrek, jakie sa udziatem zakochanych67. W ten spos6b postrzegane Syreny staja sie
podobne Muzom, co zreszta stalo sie przedmiotem krytykiﬁg, a widoczng rozbiez-
nos$¢ z mitem homeryckim prébowano rozwiazaé przez wyodrebnianie kilku rodza-
jow Syrenﬁg. Zas wedtug Platoniskiego Kratylosa same Syreny poddaja sie urokowi
mowy Hadesa™.

Sirenes et appats, s. 416.

63 ] Leclercq wyrdznia trzy kierunki symbolicznej interpretacji postaci Syren: fizyczna, ktéra
w bogach i herosach widziala przedstawienie elementéw wszechswiata; psychologiczna,
doszukujaca sie symboli ludzkich zachowan i cnét; i teologiczna, widzaca w opisywanych
wydarzeniach odbicie wiecznych tajemnic (por. J. Leclercq, La sirene..., s. 31).

% Wedle pierwotnych wierzen Syreny miaty by¢ duszami zmartych, wabiacymi glosem swo-
je ofiary (por. F. Buffiére, Les mythes d’ Homere, s. 475-476, gdzie autor streszcza za F. Cu-
montem drogi rozwoju tego mitu).

% Por. Platon, Res publica, X, 617: ,,A kreci sie 0§ obrotu oparta na kolanach Konieczno-
$ci. Tam u gory, na kazdym kregu chodzi Syrena obracajaca sie razem z nim i wydaje jeden
glos, jeden ton. Wszystkie razem, a jest ich osiem, tworza jeden harmonijny akord”.

% Plutarch, Quaestiones convivales, 745d. Stuchanie ich harmonii jest zatem jedna z radosci
dusz blogostawionych, por. Plutarch, De facie in orbe lunae, 29, 5.

57 Por. Filon Aleksandryjski, Quaestiones in Genesim, 3, 3 (por. Platon, Phaedrus, 246e). Pla-
ton zreszta poréwnuje do Syren cykady zachecajac, by nie poddawac sie urokowi ich $pie-
wu; nie po to jednak, by uniknaé niebezpieczenstwa, ale by zostaé przez nie docenionym.

% por. Plutarch, Quaestiones convivales, 745nn.

% Proklos komentujac Platona méwi o réznych Syrenach podleglych Zeusowi, Posejdonowi i
Plutonowi (por. /n Cratylum, 403c; In Rem publicam, 617). Muzy odpowiadaja za harmo-
nie duchowa, Syreny za cielesng, w czym autor widzi Zrédio legendy o zwyciestwie Muz
nad Syrenami w konkursie muzycznym (por. J. Leclercq, La sirene..., s. 27). Wedtug Apolo-
niosa z Rodos, Syreny byly cérkami Terpsychory (por. Argonautica, IV, 895).

" Por. Platon, Cratylus, 403D: ,,One i wszyscy inni przebywaja tam jakoby zakleci - takie
piekne sa, jak sie wydaje, dyskursy, jakie potrafi wyglaszaé Hades”. A zatem réwniez w je-
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Interpretacja moralno-psychologiczna, cynicka i stoicka, widziata w uwodzi-
cielskich Syrenach obraz pokus i namietnosci dzialajacych na czlowieka. Zaré6wno
Kirke, jak i Syreny oraz Scylla i Charybda byly uosobieniem zgubnej rozkoszy i roz-
wiaztosci”'. Podobna interpretacje przypisuje Porfiriusz juz Pitagorasowi, ktory roz-
rézniajac dwa rodzaje przyjemnosci, do §mierciono$nego §piewu Syren poréwnuje
te, ktore schlebiaja zmystom, podczas gdy rozumne uzywanie przyjemnosci symbo-
lizuje harmonia Muz”. Uleganie Syrenom ukazywalo los tych, ktérzy przedlozyli
rozkosz nad wtasne przetrwanie73.

Jednakze, jak wezesniej powiedziano, Syreny obiecujace przyjemnosé i wie-
dze, kojarzone byty nie tylko ze zmystowoscia. Owidiusz nazywa Syreny doctae™, co
miato podkreslaé urok, tak fizyczny, jak i intelektualny™. Dla Cycerona to wlasnie
pokuse poznania mial na mysli Homer, bo podatnos¢ na pokuse cielesna bytaby nie-
godna medrca:

Jak sie zdaje, nie przyciagaja do siebie tych, ktérzy obok przeptywaja, ani uro-

czym glosem, ani czym$ niezwyklym, ani wspaniatoscia Spiewu, ale zapew-

nieniem, ze wiele wiedza; wtasnie ze wzgledu na to ludzie dobijaja do ich
brzegéw, kierowani pragnieniem zdobycia wiedzy. [...| Homer zrozumiat, ze

jego opowiesé nie bedzie wiarygodna, gdyby taki cztowiek mial wpasé w sidla

pod wplywem piosenek. Syreny obiecuja wiedze, bo nie budzito zaskoczenia,

ze pragnienie wiedzy jest drozsze od ojczyzny76.

Epikur widzi w kuszeniu przez Syreny symbol studiéw wstepnych, ktére nalezy po-
rzucié, by oddaé sie prawdziwej filozofii'. Plutarch jako syreni §piew rozumie po-
ezje, ktéra moze stanowi¢ niebezpieczenistwo dla mlodziezy'. Szerzej jeszcze ujmie
rzecz Eustacjusz: chodzi o pokuse zatrzymania medrca w leniwej kontemplacji, po-

go przypadku sens mistyczny sens okazuje si¢ przeciwny tradycyjnemu rozumieniu mitu.

" Por. Heraklit, Allegoriae homericae, 70.

™ Por. Porfiriusz, Vita Pithagorae, 39.

& Kwintylian, /nstitutio oratoria, 5, 8, 1.

™ Por. Metamorphoses,V, 555.

" Por. ]J. Leclercq, La sirene..., s. 39. To skojarzenie, zauwaza P. Courcelle, jest najzupelniej
naturalne: wszak w starozytnosci to zwykle hetery zajmowaly sie aktorstwem, muzyka i
Spiewem. W ten spos6b przyjemnosé¢ intelektualna taczyta sie ze zmystowoscia (por. P. Co-
urcelle, Sirenes et appats, s. 429).

7 Cyceron, De finibus, V, 49: ,Neque enim vocum suavitate videntur aut novitate quadam et
varietate cantandi revocare eos solitae, qui praetervehebantur, sed quia multa se scire pro-
fitebantur, ut homines ad earum saxa discendi cupiditate adhaerescerent. [...] Vidit Home-
rus probari fabulam non posse, si cantiunculis tantus irretitus vir teneretur; scientiam pol-
licentur, quam non erat mirum sapientiae cupido patria esse cariorem. Te interpretacje
przytacza za Antiochem z Askalonu” (por. F. Buffiere, Les mythes d’ Homere, s. 385-386).

™ Por. Epikur, Fragm. 163-164 (por. Plutarch, De poetis audiendis, 1, 15; Kwintylian, /nstitu-
tio oratoria, X1, 2, 24: ,;in primis nos Epicurus a se ipse dimittit, qui fugere omnem disci-
plinam navigatione quam velocissima iubet™.

™ Por. Plutarch, De educatione puerorum, 8b.
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. . . .79
zbawionej dziatania™.

Powszechne stawato sie uzycie mitu na poziomie bardziej potocznym. Spiew
Syren mogt okreslac sprawne i urzekajace postugiwanie sie stowem, a wiec: poezjego,
retorykegl, pochlebstwogz, czy klamstwo®. Do Syren, uwodzacych piekna mowa i
znajacych dawne dzieje, przyréwnywano samego Homera™.

Wosk i maszt - Srodki ratunku

Uwodzacy Spiew Syren udato sie pokona¢ Odysowi i towarzyszom za rada Kirke: za-
tkali uszy woskiem, a Odysa przywiazali mocno do masztu okretu®. Takze te gesty
doczekaly sie interpretacji symbolicznych. O ile §piew Syren byt symbolem pokusy,
czy to zmystowej, czy intelektualnej, odwodzacej cztowieka od wlasciwego celu i do-
prowadzajacej do zagtady, przeciwstawienie sie im jest tryumfem ludzkiej cnoty. We
wspomnianym fragmencie Epikur widzi wzor postepowania w postaci Odysa przy-
wigzanego do masztu (nie zas$ w jego towarzyszach): tym, co daje cztowiekowi site do
stawienia czola i oparcia sie pokusom, sa zdrowe zasady wpojone przez mistrza®. W
komentarzu bizantyjskiego uczonego Eustacjusza, bedacym swiadkiem wczesniej-
szej tradycji, Odys jest mistrzem, ktéry ma prawo zakazywac uczniom tego, co dla
nich szkodliwe, cenzurowaé wiedze. Wosk, wymagajacy pracy przy pozyskiwaniu,
lecz potem przynoszacy stodycz, jest symbolem filozofii, ktéra nie pozwala pokusie
dotrze¢ do wnetrza czlowieka®’, sam za$ medrzec stoi wyprostowany - niezachwiany
i obojetny na uwodzacy Spiew. Liny, jakimi sam jest przywigzany do masztu, ozna-
czaja wewnetrzne wiezy madrosci, filozofie, ktéra nie pozwala sie zachwiac jego du-
szy. Potrafi odnies¢ korzys¢ ze stuchania: czerpiac piekno ze stuchanej poezji bedzie
magt je zawrzeé we whasnych pismach i sam staé sie Syrena™. Gdybysmy jednak po-

7 Eustacjusz, Commentarii ad Homeri Iliadem et Odysseam, 1709, 20. Dla Maksyma z Tyru
Odys opierajacy sie tej pokusie jest przykladem zycia aktywnego (por. tenze, Dissertatio-
nes, XXXIV, VII; XV, VI).

% Por. Pauzaniasz, Graeciae descripito, 1, 21: ,Jeszcze do dnia dzisiejszego zwyklo sie zesta-
wiac¢ wszelki urok utworéw i stéw poetyckich z Syrena”.

% Por. Aeschines, Orationes, 3, 228. Przy calej ironii, zasygnalizowany jest takze zgubny cha-
rakter Syren: talent oratorski przyczynia sie do ruiny stuchaczy.

% Por. Scholia do Odpyser, X11, 39: ,,pochlebstwo czesto nas uwodzi i w pewien sposéb zabija”;
podobnie Antystenes (por. Diogenes Laertios, Vifae, VI, 4).

% Por. Eurypides, Andromacha, 936.

% por. Lamberton, Homer the theologian, s. 7.

5w opowiadaniu Apoloniosa, glos Syren sttumil Orfeusz grajac na formindze (por. Argo-
nautica, IV, 900). Wedlug Seneki Syreny ulegly mocy tej piesni (por. Medea, 320). Nato-
miast nastepstwem porazki Syren wedlug pézniejszych pism byta ich $mier¢ (por. Hygi-
nus, Fabulae, 141).

8 Fragm. 1663-1664; podobnie Plutarch, De poetis audiendis, 15d.

8 Odysea, X11, 48; Eustacjusz, Commentarii, 1708, 1nn. (por. F. Buffiere, Les mythes d’ Ho-
meére,s. 382).

% por. Eustacjusz, Commentarii, 1707, 40-50; 1708, 35nn.
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wrdcili do pozytywnego obrazu Syren u pitagorejczykoéw i Plutarcha, to Srodki maja-
ce ochronié¢ Odysa i towarzyszy przed skutkami spotkania z Syrenami sa w istocie
przeszkoda: obrazuja one cielesne zadze powstrzymujace dusze przed odlgczeniem
sie od ciata®.

W zupelnie odmiennym, dowcipnym kontekscie nawiazuje do mitu Juwena-
lis, uskarzajac sie na nieprzychylny, mimo jego blagan, los: ilekro¢ sie do niego
zwraca, ten zatyka sobie uszy woskiem, jak zaloga statku Odysa. Tym razem to ludz-
kie blaganie okazuje sie Spiewem syrenim, pokonanym przez roztropne béstwo™.

2. literatura biblijna

Symbolika morza

Cho¢ Izraelici nie byli z cala pewnoscia ludZmi morza, budzito ono u nich podobne
odczucia, jak u wszystkich ludéw majacych do niego dostepgl. To tutaj maja swa sie-
dzibe zte moce™. Do potocznych skojarzen dochodza jednak pewne specyficznie bi-
blijne konotacje. Morze jest wszak sceneria wyjscia z Egiptu, jednego z najwiekszych
cudéw w historii Izraela, ktory stal sie najwazniejszym elementem narodowej i reli-
gijnej pamieci, kiedy to Pan wybawit Izraela z rak Egﬂ'pcj&ng‘g.

W pismach Nowego Testamentu sam Chrystus jest Barankiem®, na wzor te-
go, ktéry owej pamietnej nocy ocalil domy Izraelitéw przed aniotem $mierci, a ta-
jemnica jego Smierci bedzie interpretowana przez Jego uczniéw jako ,nowa pas-
cha””. W efekcie cata wymowa Nowego Testamentu znajduje fundament w tamtej
cudownej interwencji Boga, tym bardziej zas wszystko, co dzieje sie na morzu, nosi
odtad pietno tamtego wydarzenia. Tak tez interpretuje sie scene uciszenia burzy na
morzu, ktéra znamionuje ponadludzka moc Chrystusa%. Biblijne morze, choé¢ budzi
groze, jest zywiotem podleglym Bogu, ktéry przy stworzeniu okreslil jego granice i
ktéry panuje nad calym swiatem natury. Dno morza sasiaduje z Szeolem, totez jest

8 Plutarch, Questiones convivales, IX, XIV, 6.

% Por. Juwenalis, Saturae, 9, 150: ,Nam cum pro me Fortuna vocatur, / adfixit ceras illa de
nave petitas / quae Siculos cantus effugit remige surdo”.

*! Na temat symboliki morza w Starym i Nowym Testamencie por. . de Fraine, P. Grelot, Mo-
rze, [w:] X. Leon-Duffour (red.), Stownik teologii biblijnej, Poznan 1994, s. 506-509.

 Por. Ps 69, 3;Dn 7, 2-7; Ap 13, 1.

" Wj 14, 21-31.

71, 36.

% Por. 1 Kor 5, 7. N ajdobitniej zostanie to wyrazone przez Melitona z Sardes w jego Homilii
paschalnej. Na temat odniesieni chrze$cijariskich do opiséw i celebracji Zydowskiej Paschy
por. R. Cantalamessa, Pascha naszego zbawienia, Krakow 1998.

% Mk 4, 37-39; por. Mt 8, 23-27; Lk 8, 22-25. Interpretacje patrystyczne dopatruja sie w tej sce-
nie symbolu ostatecznego wyzwolenia, jakiego dokonuje Chrystus (por. R. Wrébel, Ucisze-
nie burzy. Perykopa o uciszeniu burzy (Mk 4,35-41) 1 jej zastosowanie w polskim przepo-
wiadaniu posoborowym. Studium biblijno-homiletyczne, Krakéw 1999, s. 131-133.
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srodowiskiem dziatania wszelkich §miercionosnych zlych mocy”. W takim kontek-
Scie znalazlo ono swoje miejsce w symbolicznej scenerii ostatniej ksiegi Nowego Te-
stamentu, Apokalipsy przypisywanej §wietemu Janowi. Elementem scenerii Chry-
stusowego tryumfu jest morze, symbol siedziby demona, zastygte jako szklo”, a wiec
. . . s . . . . . . . 199
pozbawiane swej Smiercionosnej mocy pochtaniania kolejnych istnient ludzkich™. W
Nowym Jeruzalem, ktére oznacza niebo, czyli stan definitywnego tryumfu Chrystu-
sa, ,,NOrza juz nie ma”loo, zto zostalo ostatecznie pokonane i wyeliminowane.

Pokusa

Symbolika morza w Biblii, widzianego jako Smiertelne zagrozenie, w Zadnym miej-
scu nie wiaze go w zasadzie z problemem pokusyml. Warto jednak cho¢ pobieznie
przyjrzeé sie tej tematyce, ktéra przeciez okaze sie dla pisarzy wczesnochrzescijan-
skich pokrewna z tradycyjnymi interpretacjami mitu homeryckiego. Pewne analo-
gie z opowiescia o Syrenach, niekoniecznie znamionujace jakiekolwiek wzajemne
wplywy czy zalezno$ci, mozemy znalezé w fundamentalnej dla historii biblijnej
opowiesci o grzechu pierworodnymwz. Czlowiek, cieszacy sie troska Stworcy, staje
przed mozliwoscia - i koniecznoscia - wyboru Boga'”. Smiertelnym zagrozeniem
jest dla czlowieka siegniecie po owoc z drzewa poznania dobra i zta. Podobnie jak w
micie homeryckim chodzi o pokuse poznania, choé nie brak interpretacji doszuku-
jacych sie i tutaj wymiaru zmystowego. Uwodzicielem, namawiajacym do zlego, jest
istota na pograniczu swiata duchowego i zwierzecego. Niepostuchanie przestrogi
konczy sie katastrofa. Wreszcie, nie bez znaczenia jest udzial pierwiastka kobiecego:
w opowiesci biblijnej inicjatywa nie wychodzi wprawdzie od kobiety, lecz to za jej
sprawa pokusie ulega takze mezczyzna, ktory pézniej wlasnie kobiete obarczy od-

"Rz 1,9; Hi 36, 30; Ps 65, 8; 104, 6-9. W1z 59, 9-10 czy Hi 7, 12 widzimy $lady pochodzacego z
mezopotamskiej mitologii motywu pierwotnej walki z potegami chaosu i zniszczenia (por.
] de Fraine, P. Grelot, Morze, s. 507).

% Ap/4,6.

* Na temat interpretacji obrazéw apokaliptycznych por. U. Vanni, Apocalisse. Una assemblea
liturgica interpreta la storia, Brescia 2003.

" Ap 21, 1.

101 Jako wyjatek mozna potraktowac opowiadanie o Piotrze kroczacym po morzu, jednakze
nie akcentuje ona pokusy (w tym wypadku zwatpienia, leku, odstapienia od wiary), lecz
zbawcze dzialanie Chrystusa (por. Mt 14, 22-33).

"% Rdz 3. Prébe powiazania opowiesci biblijnej z mitem homeryckim podjal G. Germain,
traktujac opowiesci biblijna i homerycka jako dwa warianty tego samego mitu sumeryj-
skiego czy egipskiego. J. Leclercq, nie kwestionujac analogii, odrzuca te hipoteze z uwagi
na zdecydowanie odmienny charakter obu opowiesci; podobnie, cho¢ mniej przekonujaco
G. Lambin (por. G. Germain, Genese de I'Odysee, s. 384-390; J. Leclercq, La sirene..., s. 28; G.
Lambin, Homeére le compagnon, s. 238). Trzeba jednak zaznaczyé, Ze to skojarzenie byto
obce starozytnym komentatorom. Komentujac to opowiadanie, Filon Aleksandryjski od-
woluje sie wprawdzie do Homera, ale przywoluje scene ze Scylla i Charybda (por. tenze, De
somniis, 2, 70; K. Berthelot, Philo and the allegorical..., s. 160).

% por. ]J. Corbon, Proba-pokusa, [w:] X. Leon-Duffour (red.), Stownik teologii biblijnej, s. 796.
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powiedzialnoS$cia za swdj biad.

Niewatpliwie Swiadomym nawigzaniem do historii z ksiegi Rodzaju jest
obecny w ewangeliach synoptycznych opis kuszenia Jezusa'”, ktéry jako nowy
Adam, jak Go okresla swiety Pawel'”, staje przed mozliwoscia zréwnania sie z Bo-
giemlos. Podobnie jak zto rozprzestrzenito sie wsrod ludzi na skutek pierwszego ku-
szenia, tak teraz oparcie sie pokusie zwiastuje nadchodzaca naprawe. Tym razem
pokusa nie ma juz charakteru zmystowego ani nawet nie obiecuje poznania. Tym, co
ocala kuszonego Jezusa, jest bezwzgledne postuszenstwa stowom Pisma.

Syreny w Septuagincie i Wulgacie

Tajemnicze postaci, w Biblii hebrajskiej okreslane stowami tannim'™ lub benot
ya'anah, rozumiane zwykle jako szakale czy strusie, thumacze Sepfuaginty oddawali
jako ceipiiveg, oczywiscie w kontekscie niezaleznym od ujecia homeryckiego. Samo
jednak uzycie tego pojecia, Swiadczy o jego znajomosci w srodowisku aleksandryj-
skich Zydow oraz o odczuciach, jakie wywolywato. W przekladzie greckim znajdu-
jemy Syreny szeSciokrotnie.

We fragmencie zksiegi Hioba Syreny sa tajemniczymi mieszkankami pusty-
ni, obok strusi: &dehpdc yéyova oepivov, £taipoc 8¢ otpovd@V'. Kontekst
kolejnych zastosowan bedzie do$¢ podobny. W ksiedze Jeremiasza: dw todto
KOTOWKNoOVoY ivodApata €v Talg VGOl Kol Kotolknoovow &v avti Bvyatépeg
ceEpvaV o pf katoknofj ovkéTt &ic tov aidva'®”. W poczatkowych wersach ksiegi
Micheasza: "Evexev 100100 KOWeTOL Kol OpnviGEL, TOPEVGETAL AVVTOETOG KOl YOV,
TOMGETAL KOTETOV (¢ dpakdvtmv kol mévhoc O¢ Buyatépav oepivov". I u proroka
Izajasza: kol Gva@Ooel glg Tdg MOAES oVTAV akavOve EOla kol €ig 0 dyvpopata
awtiic, kai Eotar Emavic celpvev kai avM otpovddv'. W ksiedze Izajasza wystapia
Syreny takze - jedyny raz - w pozytywnym obrazie: wraz z innymi stworzeniami

" Mk 1, 12-13; Mt 4, 1-11; £k 4, 1-13. Do tego fragmentu odwotuje sie sw. Ambrozy w Komen-

tarzu do Ewangelil Lukasza oraz dzietku O wierze, by komentujac mit o Syrenach podsu-
mowaé: ,,Albowiem Chrystus przyniost nam zbawienie nie poprzez rozpuste, ale przez
post” (Ambrozy, De fide ad Gratianum, 111, 1, 6).

1% 1 Kor 15, 45; Rz 5, 14.

S Fp 2, 6.

Y Obecne czternascie razy w Biblii hebrajskiej, najczesciej w LXX, przekladane jako
SpdiKovTeG.

108 11 30, 29: ,,Stalem sie bratem Syren, towarzyszem strusi” (tl. R. Popowski). Jednak autor
polskiego ttumaczenia Septuaginty tylko w jednym wypadku sygnalizuje w przypisie uzy-
cie stowa ceipijvec, z niewiadomych wzgled6éw ttumaczac je jako szakale, sugerujac sie tek-
stem hebrajskim.

109 Jr27,39: ,Natych wyspach zamieszkaja upiory i zasiedlaé je beda corki Syren”.

"M 1, 8: »Dlatego lamentowac bedzie i zawodzié. Boso i nago odejdzie, syczac z bolu jak
weze 1 skowyczac jak Syreny”.

"1z 34, 13: ,Ich miasta porosna kolczastymi krzewami, podobnie jej warownie. Stanie sie
ostoja Syren i mieszkaniem strusi”.
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oddadza czes¢ Bogu: edloynost pe ta Bnpio tod dypod, cepfveg kol Bvuyatépeg
otpovb®dV, 8Tt EdwKa &v Ti] P VOwp Kol TOTAPOVS €V Tf| AvOSP® TOTIGL TO YEVOC
pov T éxhextov'®. Po raz trzeci w tej ksiedze Syreny spotykamy w Iz 13, 21 -
wystepuja tu obok demonéw: kai dvamavcovtol kel Onpia, kol EpunAncbnoovor ol
oikion fyov, kai dvamovcovtal £kel oelpijves, kai dauovia kel dpyroovtar ™. To tak-
ze jedyny fragment, gdzie znajdujemy Syreny w lacinskim tlumaczeniu §w. Hiero-
nima: ef sirenes in delubris Volupz‘atjsm. To uzycie jest najblizsze tradycyjnym in-
terpretacjom mitu homeryckiego, gdzie wiazano Syreny z pokusa zmystowa. Wia-
$nie ze wzgledu na to autor Wulgatyuzyt tego pojecia, zamiast preferowanego w po-
zostatych wypadkach dracones lub serpentes, cho¢ w komentarzach do poszczegol-
nych ksiag bedzie sygnalizowat wersje LXX'",

Mimo specyficznego kontekstu we wszystkich biblijnych uzyciach terminu
oelpfiveg widzimy, ze odpowiada on tradycyjnemu pojmowaniu tych postaci i nie
kldci sie w zasadzie z ich przedstawieniem u Homera. Syreny biblijne zamieszkuja
tereny dzikie, dalekie od siedzib ludzkich. Sa stworzeniami wywolujacymi groze i
pojawiaja sie w sytuacji zagrozenia dla czlowieka, negatywnej zmiany, a ich $piew,
przypominajacy raczej ponure zawodzenie, jest ztowieszczy i budzi §miertelny lek.

Warto zda¢ sobie sprawe z tego, ze wejscie do jezyka biblijnego pojec charak-
terystycznych dla mitologii poganskiej osmielito p6zniejszych autoréw do korzysta-
nia z klasycznego dziedzictwa. Wlasnie na wystepowanie w tekscie Pisma Swietego
takich stéw jak ,,syreny” czy ,,giganci” powotluje sie biskup Mediolanu, Ambrozy,
usprawiedliwiajac w ten spos6b wlasne odwotania do literatury klasycznejns.

3. Literatura patrystyczna

Swiat madrosci greckiej przeniknat do chrzescijaristwa wraz z jezykiem greckim, byt
w nim obecny od samego poczatku: nawet sSrodowisko zydow palestynskich za cza-
s6w §w. Pawla znajdowalo sie juz pod wptywem hellenizmu'"’. Wyksztalceni chrze-
$cijanie mieli za soba studia klasyczne, a ich dzieci uczyly sie czyta¢ na imionach po-
chodzacych z mitologii pogaﬁskiejng. Grecka filozofia stuzy pomoca w dialogu ze

"2 17 43, 20: ,»Blogostawié mnie beda dzikie zwierzeta, Syreny i piskleta strusi, bo dalem wo-
de na pustyni i rzeki na bezwodnych obszarach, aby napoié¢ moje wybrane plemie”.

13 »Bedzie mieé tam swoje legowiska dzika zwierzyna; domy ich napelnia sie gtosami, beda
sie tam wylegiwac Syreny i pustynne demony beda tam harcowa¢”.

" w starszych tlumaczeniach lacinskich znajdujemy sirenes za LXX takze w pozostatych
miejscach (por. P. Antin, Les sirenes et Ulysse dans I'suvre de saint Jérome. Recueil sur sa-
int Jérome, Bruxelles 1968, s. 60).

15 por. Hieronim, /n Isaiam, 13, 22: ,,Sirenae thennim vocantur quas nos aut demones aut
monstra quaedam vel certe dracones magnos interpretabimur qui cristati sunt et volan-
tes”; tamze, 14, 22; tenze, In Jeremiam, 10, 22.

6 por. Ambrozy, De fide ad Gratianum, 111, 1, 4.

W. Jaeger, Wczesne chrzescijanistwo, s. 26-27.

H. I. Marrou, Historia wychowania, s. 444. Co nie znaczy, ze taka praktyka nie wzbudzata

zastrzezen (por. Minuncjusz Feliks, Ocfavius, 24, 1: ,,Tych bajek i podan uczymy sie od na-

117
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Swiatem poganiskim, a nawet staje sie narzedziem pomocnym w refleksji nad praw-
dami wlasnej wiary. Juz Filon z Aleksandrii, wyrazajac nauke Starego Testamentu
przy pomocy greckiego aparatu pojec¢ i odniesien literackich, czynit to nie tyle dla
Grekow, ile dla swych braci w wierze

Stosunek do literatury antycznej i Homera

W taki styl dzialania i coraz powszechniejsze otwarcie filozofii na problemy religijne
wpisuja sie pisarze chrzescijariscy, poczawszy od apologet(’)wm. W centrum ich zain-
teresowania znajdowala sie oczywiscie grecka mysl filozoficzna, najbardziej po-
krewnym prawdzie chrzescijariskiej okazat sie Platon, a na gruncie moralnym stoicy.

Postawa myslicieli chrzescijariskich wobec autora Odysei poczatkowo byla
wyraznie nieprzychylna, nie tyle wskutek zamkniecia na dialog z grecko-rzymska
madroscia, co raczej z powodu przyznania pierwszego miejsca Platonowi, ktdrego
filozofia zdawala sie szczytem mysli greckiejm. Dlatego tez zdaniem Justyna Me-
czennika, elementy prawdy zawarte w greckiej filozofii sa przejawem dziatania Lo-

gosum. Stad podobny stosunek do Homera:

Sokrates zostal o to samo co my oskarzony [...]. Tymczasem on ztych demonow
i bostwa, ktore zawinity to, co opowiadali poeci, wprawdzie usunat z swej rze-
czypospolitej i uczyl, ze ludzie powinni odrzuci¢ Homera oraz innych po-
etow'®

Dlatego inny z apologetéw sprowadza dzieto Homera do zepsucia i lubieznosci:
To, co wymyslili wasi poeci, jest pomnikiem rozwiaztosci i wyuzdania [...]. Nie
chce, Zeby mnie tego uczono. Wcale tez nie daze do tego, by daé¢ wiare bajkom

szych nieostroznych rodzicéw, a co gorsza sami wchlaniamy je w naszych naukach i szko-
fach, szczegdlnie z piesni poetéw, ktérzy przez swoja powage najbardziej zaszkodzili
prawdzie”).

" por. Jaeger, Wezesne chrzescijaristwo, . 50.

0 pewien sceptycyzm w tym dialogu bedzie cechowal zwlaszcza pisarzy zwigzanych ze szko-
13 antiochenska, jak Tacjan, Teofil z Antiochii, a z pisarzy tacinskich takze Tertulian. Opér
wobec kultury klasycznej wynikal nie tylko ze zwiazanego z nia politeizmu, lecz i z jej cha-
rakteru, gdyz roszczac sobie prawo do samodzielnego rozwiazania kwestii zZycia i czlowie-
ka, stanowila niejako konkurencje wobec religii (por. H. I. Marrou, Historia wychowania, s.
442).

! Na temat stosunku ojcéw Kosciota do Homera por. ]. Danielou, Messaggio evangelico e cul-
tura ellenistica, Brescia 1975, s. 91-127; D. R. MacDonald, Christianizing Homer. The Ody-
ssey. Plato and The Acts of Andrew, Oxford 1994, s. 19-33.

2 por. H. Rahner, Miti greci, s. 364.

123 Justyn, Apologia, 11, 10, 1-5; podobnie Minucjusz Feliks, Octavius, 24, 1-7: ,,Platon calkiem
stusznie z panstwa, ktérego organizacje w swym dialogu podal, wyrzucit Homera, owego
stawnego, czczonego i uwiericzonego poete. Wyliczajac wady i przewinienia, ktére Homer
przypisuje bogom, podsumowuje: 7o wszystko w tym celu zostalo przekazane, by wystep-
kom ludzkim dac¢ pewng sankcje”.
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Homera. Cala bowiem rapsodia Homera, tj. Iliada i Odyseja, od poczatku do

Kotica obraca sie wokot kobiety'**,

Tertulian zas w Apologetyku powtarza dawne zarzuty, oburzajac sie na sposob
przedstawienia bogéw i obdarza Homera mianem dedecorator deorum'. Jednak
obecne w Swiecie hellenistycznym uznanie dla Homera przenika i do swiata ojcow
Kosciola. Jak stwierdza Rahner, ,,byli oni w zbyt duzym stopniu Grekami lub wy-
chowankami Grekow, by zdotaé¢ ukry¢ swoje uznanie dla poetyckiego geniuszu Ho-
mera”'*’,

Kolejni mysliciele zwigzani z Aleksandria (a p6Zniej Cezarea) wypracuja mo-
del humanizmu chrze$cijaniskiego. Pod tym wzgledem chrzescijaiistwo wiele za-
wdziecza Klemensowi Aleksandryjskiemu, ktéry mimo podkreslanej wielokrotnie
nowosci i oryginalnosci chrzescijaristwa postuguje sie sprawnie tematami i moty-
wami znanymi z literatury klasycznej T Taki przyklad znajdujemy w ponizszym,
bardzo wymownym fragmencie, gdzie autor nawigzujac do Homera kresli ideat inte-
lektualisty chrzescijaniskiego, ktory potrafi korzysta¢ z madrosci obecnej w greckiej
kulturze:

Chyba wiekszos¢ z tych, ktérzy podpisuja sie imieniem [Chrystusa], uczestni-

czy w stowie Bozym w spos6b nieokrzesany, podobna towarzyszom Odyse-

usza. Unikajag wprawdzie nie Syren, ile rytmu i melodii, a zatkali sobie uszy

nieuctwem. Bo wiedza, zZe juz nie beda w stanie odnalez¢ drogi do domu po-

tem, gdy tylko raz udziela postuchu naukom helleriskim. Ten, ktéry wybiera

to, co pozyteczne dla korzysci katechumendw, szczegélnie jesli sa Hellenami,

nie powinien jak dzikie zwierze stroni¢ od mitosci wiedzy. Wrecz przeciwnie,

powinien jak najwiecej uzyczaé jak najwiecej pomocy swoim stuchaczom. Ale

w zadnym wypadku nie nalezy przy tych naukach dluzej sie zatrzymywac -

tylko tyle, aby wyciagna¢ z nich korzysé, a przyswoiwszy je sobie na state, trze-

bawrdcié czym predzej do domu, do prawdziwej filozofii'**
W Homerze widzi Klemens Aleksandryjski nie tylko najstarszego poete129 i nauczy-
ciela sztuki poetyckiej B0 alei nieswiadomego proroka chrzes’cijaﬁstwalgl, cytujac go

124 Pseudo-Justyn, Oratio ad Graecos, 1, 1t. A. Bober, Krakéw 1965, s. 28.

125 Tertulian, Apologeticum, X1V, 2; tenze, Ad nationes, 1, X, 38: ,ille, opinor, est qui divinam
maiestatem humana condicione tractavit, casibus et passionibus humanis deos imbuens,
qui de illis favore diversis gladiatoria quodammodo paria composuit”.

aé Rahner, Miti greci, s. 364 (por. Augustyn, Confessiones, 1, 14-16; Hieronim, Epistulae,
22).

PTw jego pismach doliczono sie okoto 350 nawigzan do autoréw antycznych. Szerzej na te-
mat stosunku Klemensa do mysli i literatury klasycznej por. L. Lesyk, Literatura klasyczna

w recepcji Klemensa z Aleksandrii, ,,Littera Antiqua” 6 (2013), s. 17nn.

Por. Klemens Aleksandryjski, Stromata, V1, XI, 89, 1.

Por.tamze, V, 2, 2.

Por. tamze VII, 101, 4.

Por. Klemens Aleksandryjski, Paedagogus, 1, 36; Stromata, V, 16, 1; L. Lesyk, Literatura

klasyczna, s. 53.

128
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wielokrotnie, takze dla potwierdzenia prawd Wiarym.

Pozostajacy pod wpltywem szkoly aleksandryjskiej Bazyli z Cezarei poswiecit
czytaniu klasykéw Mowe do miodziericow. Jest to, jak sie zdaje, nie tyle zacheta do
czytania ksiazek poganskich, bo klasyczna Sciezka edukacji byla czyms naturalnym
takze dla wyznawcow chrzescijanistwa, co raczej przestroga przed uleganiem zlym
wplywom takiej 1ektury133. Wszakze pozytek z czytania klasykow jest niekwestiono-
wany. Zdaniem biskupa Cezarei stanowi ono niezbedny wstep do poznawania
prawd religijnych, ,,éwiczenie oczu duszy”.

Jak farbiarze przygotowuja najpierw pewnymi zabiegami to, co ma ulec za-

barwieniu, i w ten sposéb wprowadzaja barwe, czy to purpurowa, czy jakas

inna: w ten sposob i my, jezeli chcemy, by chwata dobrego pozostata w nas po

wszystkie czasy, odbywszy wstepne wtajemniczenie za pomoca tych pogan-

skich pism, potem dopiero bedziemy stuchali nauk swietych i niewypowie-
dzialnych, jakby przyzwyczajeni do patrzenia na storice w wodzie, zwrécimy

oczy do samego Swiatla™".

Trudno o bardziej wyrazista nobilitacje dla literatury pogariskiej ze strony chrzesci-
janina! Co powoduje, Ze dziela pisane przez pogan zyskuja walor ,,wstepnego wta-
jemniczenia”lss? Wzmianka o Mojzeszu i Danielu, ktérzy jako mtodziericy zdobywali
madros$¢ w krajach poganskich, potwierdza pojawiajace sie juz wezesniej u pisarzy
chrzescijanskich przeswiadczenie o obecnosci okruchéw Boskiej prawdy wsréd po-
ganlge. Tym zas, co wydaje sie najbardziej wartosciowe i warte zainteresowania wich
pismach, jest pochwala cnoty i ,,przyklad dobrych mezow”. Z krytyka spotykaja sie
zlorzeczenie i szyderstwa obecne u poetéw, przypisywanie bogom niemoralnych za-
chowan, a takze pusta retoryka pisarzy historycznych. Tego wszystkiego mlody czy-
telnik winien sie¢ wystrzega¢, pomimo pozornego uroku, niczym Odys, zatykajac
uszy na Spiew Syren137. Pisma klasyczne przyniosa mu w ten spos6b duchowy pozy-

132 Choéby 0s6b Tréjcy Swietej (por. Klemens Aleksandryjski, Stromata, V, 116, 1).

" Na temat tego dzietka por. M. Lech, Znaczenie antycznej literatury greckiej w edukacji
miodych chrzescijan na podstawie ,, Mowy do mfodzieZy” Bazylego Wielkiego, ,Meander”
1997 nr 2; E. Szablewska, ,,Mowa do miodych” sw. Bazylego Wielkiego. Wspoilczesne proby
oceny, interpretacje oraz inspiracje zawartych w niej koncepcji pedagogicznych, ,,Col-
loquia Litteraria UKSW” 2010 nr 8/9, s. 107-122.

B4 por. Bazyli z Cezarei, Ad adolescentes, 11, t1. T. Sinko, Krakéw 1947, s. 215.

%5 podobnie o wstepnym przygotowaniu pisat Klemens Aleksandryjski (Stromata, 1, 28, 1).

6 por. Klemens Aleksandryjski, Stromata, V1, 4, 3; D. Kartowicz, Sokrates i inni swieci, War-
szawa 2005, s. 30-31.

BT Skrét myslowy Bazylego, zdajacego sie utozsamiaé Odysa z jego towarzyszami, mial pod-
jaé p6zniej m. in. Erazm z Rotterdamu (por. P. Urbanski, Dlaczego Odys zatkal sobie uszy
woskiem. Komentarz do Dafnidy Samuela Twardowskiego. [w:] Grzybkowska T. (red.), Mit
Odysa w Gdanisku: antykizacja w sztuce polskiej, Gdansk 2000, s. 170-181). Podobnie wyra-
zil sie, co umkneto autorowi artykutu, Hieronim, /n Jeremiam, 111, praef., I. U Hieronima
znajdujemy tez pokrewne mysli Bazylego rozréznienie miedzy pozytecznymi prawdami,
ktore nadaja sie do przyjecia, a szkodliwymi, ktére winno sie odrzucié, w postaci osobliwej
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tek, formujac go pod wzgledem moralnym, przynoszac ,,spoufalenie z cnota”. W tym
samym dziele Bazyli, nawiazujac do alegorycznych komentatoréw Homera, stwier-
dza, ze ,cala poezja Homera jest pochwalg cnoty i wszystko, co nie jest uboczna
ozdoba, zdaza do tego”lgg.

Od IIT wieku alegoryczny sposob interpretacji Homera zadomowil sie na do-
bre wsrod pisarzy chrzescijanskich, podzielajacych zachwyt swych poganskich na-
uczycieli wobec Poety. Doskonale wyksztatceni chrzescijanie beda w swojej postawie
wobec Homera i klasykéw naznaczeni pewnym napieciem: z jednej strony bedzie im
towarzyszyc¢ szczery zachwyt, z drugiej uznaja za stosowne powtarza¢ dawne zarzuty
wobec ,,niemoralnosci” i ,, ktamstw” zawartych w starozytnych pismach139. Geniusz
Homersa staje sie jednak przystowiowy'*’. Hieronim stawia jego poezje jako jeden z
przykladow tego, ze w starosci cztowiek osiaga pelnie madrosci, nawiazujac przy
tym do pochwaly stéw Nestora w Hliadzie"'. Znamienne, jak zauwaza Rahner, ze
nawet tacinscy ojcowie Kosciola okreslaja Homera jako dulcis poeta, cho¢ znaja go
tylko z niedoskonatego przektadu'*

Metaforyka marynistyczna

Ojcowie Kosciola, bedac dziedzicami mysli antycznej, niewatpliwie odczytywali lite-
rackie obrazy morza w §wietle symboliki biblijnej. Zaréwno w Starym, jak i Nowym
Testamencie jawi sie ono jako zagrozenie, siedziba ztych mocy, ktére atakuja i nekaja
czlowieka, odwodzac go od wiasciwego celu i doprowadzajac do kleski. Wzburzo-
nym morzem jest wrogi wyznawcom Chrystusa swiat, ktory, zgodnie ze stowami
jednego z ojcéw Kosciola, ,,wrze z powodu réznych grzechéw i rozmaitych pokus”'*
A jednak ten, kto przemierza morze, Swiadom jest, Ze zamieszkujacy jego otchtan
szatan zostal pokonany. Ten wymiar jest silnie akcentowany u pisarzy chrzescijan-
skich. Jak podsumowuje jeden z badaczy:

interpretacji przepisu z Pwt 21,10-12: ,Jesli wyruszysz na wojne z wrogami, a wyda ich
Pan, Bog twdj, w twoje rece i weZmiesz jencow, a ujrzysz miedzy jericami kobiete o piek-
nym wygladzie i pokochasz ja - mozesz ja sobie wziaé za zone i wprowadzié do swego do-
mu. Ona ogoli swa glowe, obetnie paznokcie i zdejmie z siebie odziez branki” (Epistulae,
21). Na temat zasady selekcji przy odwotaniach do klasykéw, stosowanej przez apologetow
a nawet i w §wiecie przedchrzescijaniskim por. D. Karlowicz, Sokrates i inni swieci, War-
szawa 2005, s. 91-126.

138 Bazyli Wielki, Ad adolescentes, V.

Por. Augustyn z Hippony, Confessiones, 1, 14-16; Hieronim, Epistulae, 22.

10 Jak choéby w przytaczanym przez Rahnera przyktadzie z Zywota sw. Marcina: choéby Ho-
mer powstal z grobu, nie bylby godzien, by opisaé jego zycie (por. Sulpicjusz Sewer, Vita
Martini, 26, cyt. za H. Rahner, Miti greci, s. 365).

! Hieronim, Epistulae, 52, 3. Tematem listu nie byly wcale problemy literackie, ani filozo-
ficzne, a zycie duchownych i mnich6w.

2y, Rahner, Miti greci, s. 365.

Chromacjusz z Akwilei, Tractatus in Mafthaeum, 42, 5, PL 20, 345.

139

143
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egzegeza aleksandryjska dostrzega zwyciestwo nad szatanem we Wcieleniu Je-
zusa i w Jego Mece. Ta prawda zostala - dzieki symbolice morskiej - ukazana w
sposob niezwykle plastyczny: Chrystus zostal wrzucony w otchtan morza jak
haczyk wedki. W postaci czlowieka byl nierozpoznany jako Bég panujacy nad
morzem, a wiec réwniez i nad jego mieszkaricem, wielkim potworem mor-
skim. Natura ludzka Jezusa byla przyneta, ktora szatan chcial porwaé, a na ktoé-
ra sam sie dat zlapa¢; od tamtej chwili - mimo podejmowanych wysitkéw - po-
zostaje bezsilny'*',
Podobnie pisarze chrzescijaniscy interpretowali opowiadanie z ksiegi Wyjscia: fara-
on zatopiony w morzu to symbol diabta'®, a zycie chrzescijanina albo Kosciota jako
nowego ludu wybranego bywa poréwnywane do przejscia przez Morze Czerwone'*’,
a takze do przeprawy przez morze w ogole. Pokonanie zlowrogiego Zywiotu staje sie
mozliwe dzieki todzi. Tak wyrazil to Pseudo-Makary Egipcjanin:
Nikt nie moze swoja wtasna moca przeby¢ i pokona¢ morza w calej jego rozcia-
gtosci - w Swiecie realnych rzeczywistosci. Potrzeba lekkiej i zwrotnej 16dki z
drewna, i tylko przy jej pomocy mozna sie wyprawi¢ w morze. Podobnie i du-
sza moze podjac przeprawe, w innym wypadku niewykonalna, przez gorzki
ocean grzechu i okrutna otchtan wrogich sit i mocym.
Alegorie todzi, obecna juz w Grecji epoki klasycznej dla wyrazenia wspélnoty, chrze-
Scijanie odnosili chetnie do Kosciota'*’. Rozpowszechnit ja w III w. $w. Hipolit, ko-
mentujac wspomniany powyzej ewangeliczny fragment o uciszeniu burzy na mo-
rzu:
Morzem jest wiat, na ktérym znajduje sie Koscio6l, rzucany jak statek na mo-
rzu, lecz nie ulega rozbiciu, bo na nim znajduje sie doswiadczony sternik -
Chrystus”g.
Ta pewnos¢ pomyslnego zakoniczenia podrézy, zwiazana z obecnoscia Chrystusa, ta-
godzi groze zywiotu morskiego. Orygenes w komentarzu do Ewangelii wedlug sw.
Mateusza stwierdza, ze 16dz Kosciola nie moze dotrze¢ do portu inaczej jak wsréd
burz i nawatnic'®. Starszy o pokolenie Klemens Aleksandryjski namawia wrecz do
ryzyka: skoro w podrézy morskiej zboczenie z trasy sprawia radosé, to i w podrézy

144

R. Wrébel, Uciszenie burzy, s. 114.
145

Por. Orygenes, In Exodum, 4, 1.

" Na tym opiera sie wezesnochrzeScijariska symbolika chrzcielna (por. B. Mokrzycki, Droga
chrzescijaniskiego wiajemniczenia, Warszawa 1983; J. Danielou, Wejscie w historie zba-
wienia, Krakow 1996).

T ps -Makary, Homiliae, 44, 6, PG 34, 781D.

¥ Spotkaé mozemy takze poréwnanie todzi do ludzkiej duszy, lub wprost do krzyza (por. An-
thologia Palatina, 1, 8; Ambrozy, Hexaemeron, 3, 5, 24). U Grzegorza z Nazjanzu 16dZ Ko-
Sciola jest zbudowana z drzewa Krzyza (por. Carmina2, 1,1, PG 37, 971). Dokladnie symbo-
like todzi jako Kosciota omawia H. Rahner, Simboli della chiesa, s. 511-610.

' Hipolit, De Antichristo, 59, t1. S. Kalinkowski, Krakéw 2000.

0 por. Orygenes, In Mathaeum, 11.
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przez zycie trzeba porzucic¢ dawne obyczajem. Ponawia ten apel nieco dalej nawiazu-
jac do historii Odysa, zachecajac do zmiany postepowania: ,,twoim sternikiem be-
dzie stowo Boga, a Duch Swiety przyprowadzi cie do portu niebieskiego”lsz. Pew-
nos¢ pomyslnego zakonczenia rejsu todzi pozwala Bazylemu z Seleucji méwié o nie-
bezpieczenistwie morskim z zachwytem: to na wzburzonym morzu uczymy sie wie-
rzyc’lsg. Jak widzieliSmy, tak samo stoicy interpretujacy Homera patrzyli na jego bo-
hatera, ktérego uksztatltowaly wilasnie zyciowe przeciwnosci. Ambrozy z Mediolanu
nazywa morze Ewangelia, bo pozostaje podporzadkowane Chrystusowi, a Kosciot
jest wzniesiony nad morzem'™*, W tym duchu uczen Ambrozego, Paulin z Noli,
przedstawia zbawienie jako powr6t do portu wiecznej ojczyzny, gdzie sam Chrystus
zdobi dzi6b powracajacego okretu zielonym wiericem zwyciestwa155

Odys w ocenie chrzescijan

Chrzescijariski osad postaci Odysa jest uzalezniony od oceny samego Homera i po-
dobnie jak w przypadku autoréw poganskich zmienia sie wraz z przyjeciem alego-
rycznego sposobu interpretacji mitu. Poczatkowo, jako postaé z mitologii greckiej,
Sciaga na siebie druzgocaca krytyke. Tak oto kpi z niego autor Oratio ad gentiles:

Syn Laertesa z Itaki w zamian za wystepek doczekal sie pochwaly cnoty. Do-
widdl swej wielkiej roztropnosci, gdy przepltywajac obok miejsca, gdzie byly
Syreny, nie byl w stanie z roztropnosci zatkac sobie uszu "

Metody z Olimpu traktuje go jako antyprzyktad dla chrzescijanina, przestroge przed
niepohamowanym upodobaniem w grzechu, ktéry sprowadza Smier¢:

Jak podaje grecka opowies¢, starzec z Itaki chciat stucha¢ §piewu Syren, z uwa-
gi na rozwiazla przyjemnosé, jaka sprawiat ich glos. [...] Ja jednak nie stucham
takiego Spiewu i nie mam najmniejszej checi stuchaé piesni Syren, ktére dla
stuchaczy staja sie piesnia zalobna; raczej ich milczenie sprawia wiecej pozyt-
ku niz glos. Lecz pragne stuchaé glosu Bozego: im wiecej go stucham, tym bar-
dziej chce stuchaé znowu, a nie kieruje mna nieumiarkowane pozadanie, ale
pragnienie wtajemniczenia w Boskie tajemnice. I oczekuje dostapi¢ w konicu
nie §mierci, lecz zbawienia wiecznego. Bo §piew ten to nie przynoszace §mier¢
Syreny z greckich opowiadan, ale boski chér prorokéw. Wobec niego nie trzeba
zatykaé uszu towarzyszom, ani krepowac¢ samego siebie wiezami, z leku przed
kara za ich wystuchanie. Ten, kto stucha Syren, po ich wystuchaniu przestaje
zy¢, ten za$ kto woli stuchac¢ prorokéw, zakosztuje lepszego zycia, prowadzony
przez Ducha Bozego. Niech wiec kazdy sie zblizy, by stuchaé Boskiej piesni. Nie

151
152
153
154

Por. Klemens Aleksandryjski, Cohortatio ad Graecos, X, 89, 2.

Tamze, XII, 118, 4.

Por. Bazyli z Seleucji, Sermones, 22.

Ambrozy, Hexaemeron, 5, 17.

Paulin z Noli, Epistulae, XXIII, 30. Rahner widzi tu aluzje do cytowanego wczesniej frag-
mentu Georgik.

% Oratio ad gentiles, 1.

155
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ma u nas sycylijskich Syren, wiezéw Odysa, ani wosku, ktérym zatyka sie

uszy'™".

Podobnie Klemens Aleksandryjski, w zgodzie z duchem platonizmu, podaje ,,starca
z [taki” jako wzor tych, ktoérzy nie mysla o wiecznej ojczyZnie, a jedynie o doczesnej
zaplacie®. Jednak dla Klemensa, jak juz byto wspomniane, jego przyklad postuzy
jako model postawy chrzescijaniskiego intelektualisty, nie odrzucajacego z gory
dziedzictwa antycznego, lecz podchodzacego do niego krytycznie i czerpiacego to, co
wartosciowe. Jak Odys wyrasta nad swoich towarzyszy, tak gnostyk chrzescijanski,
nie obawiajacy sie madrosci laickiej, moze drwié¢ z obaw tych, ktérzy w Swieckiej
wiedzy upatruja zagrozenie dla swej wiary.

W ten sposob Odys staje sie uosobieniem madrosci zyciowej, medrcem"”,
ktory potrafi oprzeé sie pokusom. Mtodych czytelnikéw moze pociagac przyktadem
prawdziwej cnoty, jak zaleca Bazyli, alegorycznie interpretujac mit homerycki:

Zaraz po przybyciu uczcita go krélewna, przy czym nie potrzebowal sie wsty-

dzi¢ tego, Ze ujrzala go nagim, skoro go cnota zamiast szat ozdabiala. Potem i

przez wszystkich innych Feakow byt tak ceniony, ze porzuciwszy zbytek, w

ktérym zyli, wszyscy patrzyli nan z podziwem i nasladowali go, i nie bylo

wsrod Feakéw nikogo, ktéryby bardziej Zyczyt sobie czego innego, jak zeby by¢

Odysseuszem i to ocalonym rozbitkiem 0
Odys jako medrzec i mistrz sztuki zZycia staje sie obrazem chrzescijanina zmierzaja-
cego pewnie, pomimo przeciwnosci, do portu zbawienia. Ambrozy nazwie go medr-
cem i zaleci jako przyklad do nasladowania dla mtodego cesarza'. Poganski heros,
tak jak starotestamentowi patriarchowie, bedzie uosabial ideal ucznia Chrystusa,
wiernego swej zyciowej misji i opierajacego sie pokusom.

Syreny jako symbol niehezpiecznej pokusy

Znajomos¢ literatury klasycznej byta wsréd wyksztatconych chrzescijan rzecza natu-
ralna, totez swobodnie postuguja sie zaczerpnietymi z niej motywami, choc¢by w ce-
lach apologetycznych. Tak tez czyni Orygenes, odwotujac sie do opowiesci homeryec-
kiej, by usprawiedliwi¢ wystepujace w Biblii napomnienia: skoro niebezpieczenstwo
jest powazne, to dobro czlowieka wymaga mocniejszych stow przestrogimz. Stodka
pokusa Syren staje sie analogia wobec zasadzki szatana.

Mit o Syrenach byl na tyle obecny i Zywy w Swiadomosci chrzescijan, Ze
wszedt do ich jezyka potocznego. Pod adresem biskupa Bazylego neoplatonik Liba-
nios kieruje wyszukany komplement: tak jak Syreny uwodzi mowa, a nawet je prze-

157
158
159

De libero arbitrio, I, 1-3.

Por. Klemens Aleksandryjski, Cohortatio ad Graecos, 1X, 86, 2; Platon, Res publica, 611d.

Tak tez ttumaczy sie jego imie (por. Honoriusz, Spaeculum ecclesiae, PL 172, 857: ,,Ulixes
dicitur sapiens”).

10 4a adolescentes, IV.

Por. Ambrozy, De fide ad Gratianum, 1, 4.

162 Orygenes, Contra Celsum, 11, 76.

161
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wyzsza, bo nie wyrzadza szkody stuchaczom'®. Synezjusz za$§ w jednym z listow
opowiada, jak widok przywigzanego do okretowego masztu niewolnika budzi w nim

zaskakujace skojarzenie ze sceng z Odysei164.

Sygnalizowany przez Orygenesa zlowrogi charakter Syren, mocno obecny w
Septuagincie, byt podkreslany w pismach chrzescijaniskich II wieku. Tertulian w
Apologetyku wspomina o cruenta ora Cyclopum et Sirenum'”, Hipolit okresla jeja-
ko okrutne i zlosliwe bestie'*’. Groza miala uwydatnia¢ niebezpieczenistwo zagraza-
jace wierzacym. W Syrenach, kojarzonych ze Smiercia, pisarze koscielni widza obraz
ztych duchoéw, a ich Spiew oznacza diabelska pokuse. Metody z Olimpu, jak wcze-
éniej Orygenes, przeciwstawia Syrenom stowo Chrystusa. Spiew Syren jest wiec
przeciwstawnym glosem, ktéry w tradycji chrzescijariskiej bywa utozsamiany z po-
kusa demona'”. W takim rozumieniu wiedza, jaka obiecuja Syreny, nosi tylko pozér
prawdy169. Dlatego wtasnie, jak widzieliSmy, autor Oratio ad gentiles jako ghupote
postrzega postepowanie Odysa, ktory decyduje sie ich stuchaé.

Interpretacja mitu o Syrenach miata zwykle wsréd ojeéw Kosciota, bedacych
pod wplywem alegorii stoikéw, charakter moralny. Odys stawat sie dla czytelnika
chrzescijaniskiego symbolem duszy opierajacej sie pokusie, §piew Syren oznaczat to
wszystko, co usituje sprowadzié¢ medrca z drogi cnoty: czy to zgubne nauki, czy po
prostu zmystowosé. Oba nurty interpretacji dziatania Syren beda w rownym stopniu
podejmowane przez interpretatorow chrzescijariskich.

Jak juz widzieliSmy, piekno §piewu Syren i obiecywana przez nie madrosé,
byla interpretowana jako symbol greckiej madrosci i literatury. Wsrod apologetéw
nie brakowatlo radykalnych opinii, upatrujacych w nich zagrozenia dla czystosci na-
uki chrzescijariskiej. Pomimo zasadniczo pozytywnej oceny literatury greckiej, Bazy-
li z Cezarei uzywa symbolu Syren dla ukazania zagrozenia, jakie moga z niej ptynac.
W omawianej juz Mowie do miodziericow koniecznos¢ ich unikania uzasadnia sto-
wami: ,,Albowiem przyzwyczajenie sie do ztych méw jest poniekad droga do zlych
czynéw”, co mozna potraktowac jako nawiazanie do stéw sw. Pawtla z 1 Kor 15, 33.
Pézniej takze Paulin z Noli bedzie przestrzegac przed zgubna stodycza pism pogan-
skich, symbolizowana przez spiew Syren'”. Syreny zdaja sie oznacza¢ pozorny urok
stow, ktére przenikajac do ludzkich umystéw zatruwaja je szkodliwa trescia.

% por. Bazyli z Cezarei, Epistulae, 354.

' por, Synezjusz, Epistulae, 32.

165 por. Tertulian, Apologeticum, V11, 5.

1% por, Hipolit, Refutatio omnium haeresium, V11, 12, 1.

Por. Euzebiusz z Cezarei, Commentarii in Isaiam, 13, 31; 43, 20; Metody z Olimpu, Sympo-

sion, VIII, 1; u Hieronima niemalze jako staly epitet wystepuja mortifera carmina Sirena-
rum (por. In Jeremiam, 3, 1; Epistulae, 22, 18; 54, 13).

168 W tym duchu Hieronim, /n Naum, 3, 19: ,,Quasi suavi et pernicioso carmine Sirenarum
illexerit [diabolus] ad dormiendum, ecitat sermo divinus et dicit: Surge qui dormis!”.

169 Metody z Olimpu, De libero arbitrio, 1, 1-3.

Por. Paulin z Noli, Epistulae, 16, 7.

167

170
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Pozytywny obraz wiedzy Syren, jaki prezentuje Klemens Aleksandryjski w
cytowanym wczesniej fragmencie, to jeden z niewielu przyktadéw proby oddania
ich ambiwalentnego charakteru'”. Cho¢ trzeba zauwazy¢, ze w Protreptykuten sam
autor, bedzie wzywal do ucieczki i wzgardzenia piesnia Syrenm. Te réznice thuma-
czy odwotanie do Pitagorasa, ktory ,,radzi uwazaé Muzy za przyjemniejsze od Syren,
polecajac uprawianie nauk, ale nie w celu zaznania rozkoszy”m. W tym wypadku
Syreny oznaczaja niebezpieczenstwo préznosci, to znaczy popisy stylistyczne i zadze
slawy, zagrazajace tym, ktorzy szukaja madrosci'™.

O ile poczatkowo chetnie uzywano symbolu Syren dla ukazania niosgcego
pewne napiecie podejscia do dziedzictwa poganskiego, to w kolejnych pokoleniach -
ito juz bardziej jednoznacznie - obrazowano w ten spos6b zagrozenie nowym zjawi-
skiem, innym rodzajem ,,uwodzacej mowy”, mianowicie herezja. Hipolit, a po nim
wielokrotnie Hieronim, odwotywac sie beda do mitu homeryckiego, by zobrazowacé
zgubne dziatanie wrogéw ortodoksji. ,,Spiewy heretykéw sa stodkie i mitym gtosem
chwytaja w sidla ludy”m. Ten, kto przystuchuje sie heretyckim naukom, staje sie
niejako ofiara Syren i zapomina o powrocie do niebieskiej ojczyzny176.

Warto nadmienié, ze symbol Syren, obiecujacych wiedze i przyjemnosé
zmystowa, Swietnie nadawat sie do zobrazowania zagrozenia herezja takze dlatego,
ze dobrze korespondowal z wielokrotnie obecnym na gruncie biblijnym okresle-
niem odstepstwa od wiary jako nierzadu'". Stad tez niosaca niebezpieczenstwo
wiedza i zmystowosS¢ sa z soba blisko zwigzane. U Klemensa Aleksandryjskiego Sy-
reny nie uosabiaja jedynie wiedzy, ale i pokuse cielesna. Czytamy w Profreptyku:

Uciekajmy, uciekajmy towarzysze podr6zy morskiej, przed ta fala, ona zionie

ogniem, jest wyspa nieszczescia pokryta kosémi i trupami, na niej powabna

prostytutka, rozkosz, Spiewa wulgarna melodieg. [...] PrzejdZ obok rozkoszy, bo

ona cie oszukuje. ,Niech cie kobieta nie okpi, co tylko za strojem sie ugania,

szepce ci mile do ucha, a w twoja spizarnie sie wkrada”'™,

Trudno nie zauwazyé antyfeministycznego wydzwieku tych stéw, wzmocnionych
jeszcze cytatem z Hezjoda, co p6zniej trafi na podatny grunt w srodowisku ascetéw
chrzescijaniskich. Cho¢ nie sposéb sprowadzi¢ przestania Klemensa Aleksandryj-

" Inna préba, choé znacznie 1zejszego kalibru, bedzie poréwnanie podrézy Odysa do wy-

sitku egzegety. Tak jak m. in. Syreny opéZniaty powr6t do ojezyzny, tak dla biskupa pokusa
opo6zniajaca wyjasnianie tekstu biblijnego jest popadanie w dygresje, w podziwie dla Bo-
zego dzialania (por. Ambrozy, Expositio in Lucam, 1V, 2).

' por. Klemens Aleksandryjski, Cohortatio ad Graecos, X11, 118, 1.

' por. tenze, Stromata,1, X, 48, 6.

W podobnym duchu, oprdcz cytowanego powyzej Bazylego z Cezarei, Spiew Syren inter-
pretowali Metody z Olimpu, De resurrectione, 1, 28; Hieronim, Epistulae, 21.

175 Hieronim, /n Micheam, 1, 1; por. tenze, In Jeremiam 3, 1; Hipolit, Refutatio, V11, 13, 1-5.

'8 ps -Bazyli, In Isaiam, 276, PG 30, 604C.

""" Por. M. F. Lacan, Cudzoldstwo, [w:] Sfownik teologii biblijnej,s. 170-171.

18 Klemens Aleksandryjski, Cohortatio ad Graecos, X11, 118, 2.
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skiego do prostego moralizowania, w takim wtasnie kierunku rozwinie sie interpre-
tacja sceny kuszenia przez Syreny, poczawszy od przetomu II1i IV wieku'™. U Hipo-
lita Rzymskiego i Paulina z Noli oba watki interpretacji Syren beda podejmowane

. 4. , . . . . . . , .180
jednoczesnie, dla podkreSlenia zagrozenia zarowno doktryny, jak i moralnosci .

Jednak sw. Ambrozy, jeden z gléwnych przedstawicieli egzegezy moralnej
wsrad tacinnikow, koncentruje sie niemalze wylacznie na zmystowosci. W komenta-
rzu do Psalmu poprzedza symboliczna interpretacje Syren dostowna, racjonalizuja-
ca mit, odwolujac sie do tradycji mitograficznej:

Takze thumaczenie Akwili ladnie wyraza, jak powinniSmy rozumieé¢ miejsce

utrapienia w stowach: albowiem ponizyies nas w krainie Syren, aby przypisaé

wine nie cialu albo naturze, ale temu, co narazilo cialo na zepsucie. Ponadto

Syreny, o ktérych dwa czy trzy razy wspomina Pismo swiete, zgodnie z historia

byty to dziewczeta, ktére pieknym $piewem naklanialy i kusity zeglarzy, chca-

cych ich stuchaé, do przybicia do brzegu. Tych, ktérzy podazali za ich

wdziecznym glosem, jak przekazala potomnym stara opowies¢, narazaly na

rozbicie w skalistym miejsculgl.

Rozumienie Syren jako puellae pociaga za soba okreslona interpretacje
alegorycznawz.

Takie za$ jest ich znaczenie: przyjemny glos i pochlebstwo. W ten zatem
sposOb przyjemnosé tego Swiata neci nas niejako jakas cielesna przyneta, aby
nas pochwycié. Tak jak w tamtym wypadku problemem nie byl brzeg, lecz
przyjemnos¢, jaka dawal glos, ktory sprawial, Ze nie zwazano na skalisty
brzeg, tak tutaj nie cialo ponosi wing, lecz to co nim wstrzasa i miota'®,
Syreny staja sie przeszkoda w osiggnieciu idealu moralnego, sprowadzajac na ma-
nowce lekkomyslne dusze. Niewatpliwie w takiej interpretacji dostrzec mozna za-
réwno echa tradycji stoickiej, jak i wptyw greckiego przekladu Starego Testamen-
tu'**. Ambrozy odwoluje sie do obu tych zrédel takze wéwezas, gdy napomina mio-
dego cesarza:
Takze Izajasz uzywa stéw ,,Syreny i strusie”, a Jeremiasz wspomina, zZe beda w
nim mieszka¢ corki Syren, by pouczy¢, ze ponety Babilonu, to jest Swiatowego
chaosu, trzeba przyréwnac do rozpusty opisanej w starych opowiadaniach. Na

179

Por. H. Rahner, Mjti greci, s. 396-397.

80 por. Hipolit, Refutatio, V11, 13, 3; Paulin z Noli, Epistulae, 16, 7.

181 Ambrozy, Expositio Psalmorum, 43, 75.

To jeden z argumentéw za wplywem Seneki na Ambrozego. Na temat analogii z interpre-
tacjami Seneki i Cycerona por. J. Doignon, La tradition latine (Cicéron, Sénéque) de
l'épisode des Sirenes entre les mains d’Ambroise de Milan, [w:] Hommagea J. Cousin, Paris
1983, s. 273-275; N. Pace, IlcantodelleSirene in Ambrogio, Gerolamo e altri Pa-
dri della Chiesa, [w:] F. Pizzolato (red.), Nec timeo mori, Milano 1998, s. 691-692.

183 Ambrozy, Expositio Psalmorum, 43, 75.

™71, Leclercq, La sirene..., s. 55. U Ambrozego, w odréznieniu chociazby od Hieronima, nigdy

nie pojawi sie interpretacja Syren jako heretyk6éw (por. N. Pace, /I canfo delle Sirene, s.
687).

182



105

KS. JAROSEAW JANUSZEWSKI

niebezpiecznym brzegu zyly w owych czasach Syreny, chcac uwiesé mtodzien-

cow Spiewaly niejako czarujace, ale zgubne piesni. Wedlug poety medrzec

skrepowany jakby wiezami swej roztropnosci wyszedl calo z tej przygody.

Przed przyjsciem Chrystusa uwazano wiec, Ze nawet mocnym charakterom

trudno sie oprzeé rozkoszy. Jesli 6w poeta uznatl ponety swiatowych rozkoszy

za zgubne, to c6z dopiero powiemy my. [...]JAlbowiem Chrystus przyniést nam

zbawienie nie poprzez rozpuste, ale przez pos‘[1 "
Rozpusta i zepsucie moralne jako istota pokusy Syren bedzie sie pojawiaé takze u in-
nych autoréw. Hieronim napomina jako kierownik duchowy jedna z arystokratek
przed ,,Swiatowymi pokusami” i szkodliwymi zabawami przy muzyce:

Poganskie opowiesci opisuja, jak za sprawa Spiew6éw Syren zeglarze wpadali

na skaty, a gra Orfeusza na cytrze poruszala drzewa i dzikie zwierzeta oraz

zmiekezala twarde skaly. Trudno jest dochowaé wstydliwosci wsréd zabaw ',
Syreny staja sie synonimem zmystowej pokusy i kazdego niemoralnego zachowania.
Spiewy, tarice, zbyt swobodne rozmowy stanowia niejako srodowisko ich dziatania,
grozac czlowiekowi utrata wolnosci i kontroli nad swym postepowaniem. Na taka
wlasnie tradycje interpretacyjna bedzie sie tez powotywac Synezjuszm, a na zacho-
dzie Paulin z Noli. Niebezpieczna stodycz, jaka pociaga cztowieka przyjemnosé cie-
lesna, sprawia, Ze zapomina on o Bogu jako swej ojczyZnie i niepostrzezenie wchodzi
na droge grzechu, a w konsekwencji naraza sie¢ na Smier¢ nasladujac w rzeczywisto-
§ci to, co symbolicznie wyrazata opowiesé o Syrenach'™.

Zakoniczymy Sledzenie tego watku symboliki Syren fragmentem z Dialogu o
kaplanstwie Jana Chryzostoma, stanowiacym najdalej idaca i najbardziej swobodna
interpretacje. Nawigzujac, choé¢ nie wprost, do Homera, biskup Konstantynopola
wylicza caly katalog wad, ktore sprowadzaja dusze na manowce, niczym Syreny ku-
szace podréznych:

Fale wieksze od morskich nawalnic wstrzasaja dusza kaplana. Najstraszniejsza

ze wszystkich jest skala préznej chwaly, niebezpieczniejsza od tych, ktore

opiewaja poeci [...]. Coz to za zwierzeta zyja na tej skale? To gniew, smutek, za-

zdrosé, niezgoda, oszczerstwa, oskarzenia, ktamstwo, obtuda, podstep, gniew

przeciw niewinnym, zadowolenie wobec szpetnych uczynkéw tych, ktérzy z

nim sprawuja liturgie, zazdros$¢ z ich sukcesu, zadza pochwal, pragnienie czci,

nauczanie dla wilasnej przyjemnosci, pochlebstwa [...], pogarda ubogich, stu-

zalczo$¢ wzgledem bogatych, bojazni [...], liczne pozory pokory, pomijanie na-

gan i kar [...]. Kto raz wpadl w ich pazury, ten sila rzeczy do takiej dostaje sie

niewoli, Zze nawet dla przypodobania sie kobietom czyni wiele, czego nawet

e s .189
mowié nie przystoi .

Tak oto Syreny staja sie obrazem kazdej pokusy do grzechu i zlego postepowania.

185 Ambrozy, De fide ad Gratianum, 111, 1, 4. 6, 1. Bogaszewicz, s. 80-81.

186 Hieronim, Epistulae, 117, 6, 4; por. tamze, 18, 3; tamze, 54, 13; tamze, 22, 18.
7 por. Synezjusz, Epistulae, 145, PG 66, 1451A.

18 por. Paulin z Noli, Epistulae, 16, 7.

189 Jan Chryzostom, De sacerdotio, 3,9, tt. W. Kania, Krakéw 1992, s. 78-79.
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Ktokolwiek raz im ustapi, brnie w coraz powazniejsze przewinienia. Sprzeniewie-
rzenie sie regutom postugi kaptanskiej, by zabiegaé o wzgledy kobiet, niczym znie-
wolenie wdziekiem Syren, stanowi zdaniem autora smutne zwiericzenie drogi wy-
stepku.

Chrzescijariski sposob ocalenia

Odwotanie sie do opowiesci homeryckiej o Syrenach nie oznaczalo jedynie przestro-
gi przed Smiertelnym zagrozeniem dla chrzescijaniskich dusz i wskazania na pod-
stepne dziatanie wroga. Ojcowie Kosciota, bedac przede wszystkim duszpasterzami,
starali sie wyprowadzi¢ pozytywna nauke dla wiernych, traktujac postawe Odyse-
usza jako przyklad, jak chrzescijanin moze oprze¢ sie pokusie diabelskiej. Uzupel-
niajac cytowane juz fragmenty, warto uporzadkowac interpretacje symboliczng po-
stepowania Odysa.

Spiew Syren uwodzit wszystkich §miertelnikéw swoja stodycza i nie sposéb
bylo mu sie oprzeé, dlatego pierwszym krokiem w walce z taka pokusa bedzie
uswiadomienie sobie swej bezbronnosci. To wlasnie doradza Hipolit przestrzegajac
przed herezjalgo. Zatkanie sobie uszu woskiem oznacza przede wszystkim pozosta-
nie ghuchym na uwodzacy i Smiertelnie niebezpieczny glos pokusy. W taki sposéb
wedlug Bazylego winni reagowaé mtodzi czytelnicy dawnych dziel, ilekroé¢ napoty-
ka¢ beda wzbudzajace upodobanie, lecz szkodliwe fragmenty, czy to z uwagi na ich
niemoralnosé, czy tez Swiadczace o préznosci autora. Latwiej jednak o mniej zniuan-
sowang interpretacje: zdaniem Klemensa Aleksandryjskiego wielu chrzescijan w
ogole unika literatury poganskiej, traktujac ja jako syreni $piew.

Zatkanie uszu na jakiekolwiek argumenty ze strony przeciwnikéw okazuje
sie takze jedynym sposobem oparcia sie sile przekonywania heretykéw i obrony
przed manipulacja z ich strony. Méwi o tym wspomniany juz Hipolit, a takze Hiero-
nim: ,,Nikt nie moze przejsé obok tych spiew6w, jesli nie ten, kto zatkal sobie uszy i
stal sie jakby gluchy”lgl. Zwrot surda (obturata) aure transire oznaczajacy jedyna re-
cepte na pokuse Syren przewija sie u Hieronima wielokrotnie, niekiedy poparty cy-
tatami ze Starego Testamentu, gdzie zatkanie uszu jest reakcja obojetnosci na szko-

dliwa mowe192.

0 por. Refutatio, V11, 13, 3.

191 Hieronim, /n Micheam, 1, 1, 6-9.

92 por, Hieronim, /n Jeremiam, 3, 1; Contra Jovinianum, 1, 4, PL 23, 215C; Epistulae, 82,5, 1.
Wykraczajac poza porzadek mitu, kaze réwniez zatykaé uszy na ujadanie Scylli (por. Hie-
ronim, /n Oseam, 11, praef., CCL 76, s. 55. Jak pokazuje Antin, motyw dobrowolnego zatka-
nia sobie uszu ma swoj odpowiednik w Biblii (por. Iz 33, 15; Ps 58, 5-6) i Hieronim wyko-
rzystuje go w polemice z heretykami (w tym ze zwolennikami Orygenesa); brak tu jednak
bezposredniego odniesienia do Odysa. Zreszta na postaci Odysa autor w ogoéle nie koncen-
truje swej uwagi, a na wyjatkowo liczne (okolo dwudziestu razy) odwotania do mitu
wzmianka o Odysie pojawia sie ledwie dwukrotnie (por. P. Antin, Les sirenes et Ulysse..., s.
66-69; N. Pace, // canto delle Sirene, s. 676-680). Na temat pézniejszej popularnosci Hiero-
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Jesli symbol Syren uzywany jest w kontekscie pokusy cielesnej, to naturalnie
w takim wypadku réwniez nie bedzie mowy o kompromisie. Paulin z Noli radzi nie
tylko zatykac uszy, lecz i zamykac oczy na to wszystko, co moze odwies¢ chrzescija-
nina od celu jego drog‘ilgg. W pojedynczych przypadkach zdarza sie jednak - nie-
przypadkowo - przeciwstawienie wolaniu Syren innego gltosu. Wéwczas woskiem,

jaki chroni chrzescijanina przed jakimkolwiek innym glosem, bedzie stowo Boze'",

Jak jednak posta¢ Odysa goruje nad towarzyszami, tak tez jego sposéb poko-
nania pokusy kryje w sobie glebsza tajemnice. Klemens Aleksandryjski wyraza te
prawde poprzez przeciwstawienie Odyseusza towarzyszom195. Natomiast w pozosta-
tych komentarzach, o ile nie sa tylko krétkim nawigzaniem, symbol wosku zostaje
podporzadkowany symbolowi masztu'*’. Skojarzenie masztu okretowego z krzyzem,
narzedziem $mierci, byto rzecza naturalng z racji podobienstwa ksztattu'”". Tpom-
aiov w jezyku pierwszych chrzescijan oznaczat takze krzyz'”’. Tak jak w symbolice
biblijnej interpretowano 16dz jako Koscidt przemierzajacy morze grzesznego Swiata,
tak maszt tego okretu stanowi Chrystusowy krzyz, ,,znak przeciw $mierci” - stwier-
dza Hipolit Rzymski. Jest on gwarantem pomyslnego przebycia podrdzy i pokonania
przeszkod, zatem jego moc zdaje sie nieproporcjonalnie przekraczaé role, jaka dla
okretu w rozumieniu dostownym pelni maszt. Obraz Odysa z XII ksiegi Odysei, kie-
rujacego towarzyszami i przywiazanego do masztu, stanowi¢ bedzie zatem dobre
dopelnienie tej symboliki wywodzacej sie z interpretacji ewangelicznych opowiesci
0 uciszeniu burzy na jeziorze.

W Protreptyku Klemens, kontrastujac rozwiazlosé Syren z przywiazaniem
do masztu, zacheca do oparcia sie zniewalajacej sile ich Spiewu: ,,Pomin te piesn,
ona przynosi Smier¢! Jesli zechcesz, pokonasz kleske. Przywiazany do drzewa unik-
niesz zepsucia”'”’. Aby nie popas¢ w §miertelng niewole grzechu, trzeba powierzy¢
swa wolnos¢ jedynej sile, ktora jest w stanie jej sie przeciwstawié: tej ptynacej z Chry-

nimowego zwrotu obturata aure pertransirepor. W. Olszaniec, O znaczeniu motywu Syren

w przedmowie do Rocznikow Jana Diugosza, ,Meander” 68 (2013), s. 114-117.

Por. Paulin z Noli, Epistulae, 16, 7.

Wprost méwi o tym autor Oratio ad gentiles (por. wyzej). Tak tez mozemy traktowaé prze-
ciwstawienie Syrenom stowa Bozego u Metodego. Ten spos6b bliski jest wymowie ewange-
licznych opowiadan o kuszeniu Jezusa.

% Por. Klemens Aleksandryjski, Stromata, VI, X1, 89, 1. To zreszta jedyny przypadek symbo-
licznej interpretacji wsrdéd pisarzy chrze$cijaniskich, gdzie zalepienie uszu woskiem spoty-
ka sie z dezaprobata. (U Metodego spotkaliSmy sie juz z sytuacja odwrotna). Ale w istocie z
krytyka spotyka sie zamknieta postawa niektérych chrzescijan, upatrujacych w poganskiej
madrosci niebezpieczenstwo na miare pokusy Syren.

196 Zalepienie uszu woskiem wydaje sie wiec niewystarczajace bez przywiazania do drzewa
masztu. Hipolit wprost uzna to drugie za skuteczniejsze (por. Hipolit, Refutatio, V11, 13).

YTw OdyseiV, 2531V, 317 mowa jest 0 maszcie z poprzeczna belka. Wprost o takim skojarze-
niu moéwia Festus, De verborum significatione, 310, 2 oraz Artemidor, Oneirokritica, 11, 5.

19 por. H. Rahner, Miti greci, s. 404.

Klemens Aleksandryjski, Cohortatio ad Graecos, X11, 118, 4.

193
194

199
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stusowego krzyza. Takie postepowanie uosabia roztropny Odyseusz. Ambrozy, ktory
jako pierwszy z lacifiskich oje6w Kosciota skupia sie na jego postacizoo, w cytowanym
juz dzietku De fide interpretuje go w duchu bliskim Klemensowi: homerycki boha-
ter jest uosobieniem madrosci greckiej przed przyjsciem Chrystusa. Jego dobrowol-
ne poddanie sie wiezom jest swiadectwem madrosci, Swiadomosci niemocy rozumu
i etyki wobec sily zmystowej pokusyzm. Odys przywiazany do masztu to takze dusza
chrzescijanina, sama w sobie bezbronna wobec pokusy, znajdujaca pomoc w cen-
trum Kosciota Chrystusowego, w tajemnicy Jego krzyiam. Wiara w jego moc, obra-
zowana przez gest przywiazania do masztu, gwarantuje unikniecie rozbicia i szcze-
Sliwe osiagniecie portu zbawienia.

Streszczenie

Autor rozpatruje ciekawy motyw syren w starozytnosci klasycznej, biblijnej i patry-
stycznej. Zaczyna od Odysei Homera i pokazuje ten watek w literaturze klasycznej
greckiej. Pokazuje alegoryczny sens wyprawy Odyseusza, ktéra symbolizuje ludzka
wedrowke. Nastepnie przedstawia symbolike morza w Biblii i obraz syren w grec-
kim i taciniskim jej przektadzie. Na konicu omawia metaforyke spotkania Odyseusza z
syrenami u Ojecéw KoSciota.

Stowa klucze

Syreny, morze, Odyseusz, maszt, krzyz, Homer, Septuaginta, Wulgata i Ojcowie Ko-
Sciota.

The myth about sirens in ancient literary tradition (abstract)

The article concerns the mermaids in classical, biblical and patristic antiquity. The
author starts from Homer's Odyssey and shows this topic in classical Greek litera-
ture. He shows the allegorical meaning of the expedition of Odysseus, which sym-
bolizes the human journey; then, he presents the symbolism of the sea in the Bible
in Greek and Latin translation, and the image of mermaids in Hellenic tradition. At
the end, he discusses the meeting of Odysseus with mermaids in the imagination of
the old Christian writers.

Keywords

Mermaids, sea, Odysseus, mast, cross, Homer, Septuagint, Vulgate and the Church
Fathers.
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INFORMACJA WYDAWNICZA
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Ojcow Kosciota” tom zawierajacy opracowanie i przekltad trzech pism patrystycz-
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pogladéw Kosciota o nekromanc;ji od sSredniowiecza do wspodtczesnosci.
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